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PRESENTACION DEL DIRECTOR DE LA OFICINA DE JPIC

«... Y los hermanos que van,

pueden comportarse entre ellos espiritualmente de dos modos.
Uno, que no promuevan disputas y controversias,

sino que se sometan a toda humana criatura por Dios (1 Pe 2, 13)
y confiesen que son cristianos.

Otro, que, cuando les parezca que agrada al Sefior,

anuncien la palabra de Dios...» (Rnb 16, 5-7)

«Llevar una vida radicalmente evangélica en espiritu de oracion y
devocion y en comunion fraterna», «dar testimonio de penitencia y minoridad»,
«anunciar el Evangelio al mundo entero» abrazando en la caridad a todos los
hombres y «predicar con las obras la reconciliacién, la paz y la justicia» es
esencial a nuestra vida de hermanos menores (CCGG 1 § 2).

La base de nuestra vida en comunion fraterna hunde sus raices en el anuncio de nuestro
Sefior Jesucristo. Tenemos la misién de dar a conocer a Cristo, con nuestra vida, a un mundo
que sigue caracterizandose por la violencia, la guerra, la marginacion y la destruccion del medio
ambiente. San Francisco, nuestro Fundador, el «Santo de la encarnaciony, dio a sus hermanos y
a sus contemporaneos un ejemplo sin par de como se puede ser pregonero del Evangelio, de
palabra y de obra, mediante un compromiso por la justicia y la paz y en armonia con la creacion.
No podemos ser pregoneros del Evangelio si no vivimos dispuestos en todo momento a la
conversion, reconciliados con nosotros mismos, con los hermanos y con la creacidon entera, que
ha sido confiada a nuestro cuidado (cf. Gén 2, 15), y si no hacemos todo eso reconciliados con
Dios en Cristo, nuestro Hermano y Sefior.

«Comportarse espiritualmente», «no promover disputas y controversiasy, «someterse a
toda humana criatura» y confesar que Jesus es el Cristo significa, dicho con otras palabras, ser
pregoneros e impulsores de vida, de una vida que hemos recibido todos como regalo, pero sobre
la que gravitan diversas amenazas. Los medios actuales de comunicacion social, como la prensa,
la radio y la television, nos permiten comprobar facilmente como los hombres y la creacion
entera vivimos en «sombras de muerte» (Lc 1, 79) y, por tanto, necesitamos el «Sol que nace de
lo altoy» (Lc 1, 78). Existe una estrecha vinculacion entre la destruccion del medio ambiente y el
creciente empobrecimiento de muchos hombres de nuestro mundo, y viceversa. El rio de
profugos, impelidos por el temor a perder la vida y en busca de una existencia en plenitud, no
solo no cesa sino que, por el contrario, aumenta cada vez mas. La busqueda de la satisfaccion
inmediata de las necesidades subjetivas, no respeta el anhelo que muchos sienten por legar a las
generaciones futuras un mundo en el que valga la pena vivir. Dificilmente pueden dominarse las
riendas y la conexion global de una vida amenazada por una actividad cuya guia es el principio
del desarrollo constante y progresivo a cualquier costo.

Con mayor razoén, pues, los hermanos menores estamos llamados a dar testimonio,
mediante nuestro arraigo evangélico, nuestra comunion fraterna y nuestra vida sencilla en la
diversidad reconciliada, de una existencia liberada en Cristo y por Cristo.

Ese es el objetivo que quiere secundar el presente libro. Este libro, en efecto, no es un
«manualy, pues no responde a los criterios de un manual propiamente dicho. Lo que pretende con
sus articulos sobre nuestra espiritualidad franciscana, sobre nuestra opcién por los pobres, sobre
estimulos para nuestra oracion y meditacion, sobre el didlogo en comun en torno a los valores y
fundamentos de nuestra vocacidén franciscana, sobre una accidon encarnada en las situaciones
concretas a la luz de «la justicia, la paz y la salvaguarda de la creaciony, es ser un subsidio, una
ayuda para los hermanos. Con ello responde a la solicitud que el «Consejo Internacional para la
Justicia, la Paz y la Salvaguardia de la Creacidon» formuld, en 1995, en su congreso de Seul, para
ayudar a los hermanos a tomar conciencia de que nuestro compromiso franciscano en este ambito
es parte integral de nuestra espiritualidad.




Tras estudiar este subsidio, el Definitorio general se ha manifestado a favor de ponerlo
al alcance de todos los hermanos, sobre todo de los Coordinadores de Justicia, Paz y
Salvaguardia de la Creacion de las Provincias y de las Conferencias. Quizas haya quienes,
esperando una mayor profundidad de pensamiento y un lenguaje méas moderado, no queden
satisfechos con lo que el libro ofrece, con sus articulos, fotografias y ejemplos. Esto también es
positivo, pues puede incitar a profundizar los temas por propia cuenta. Hemos procurado, al
revisarlo, corregir los errores que pudiera haber. Ello no obstante, puede ser que los lectores
encuentren inexactitudes y errores. Les pedimos disculpas. No pretendemos ser perfectos. El
libro es un subsidio en el sentido de una ayuda para la acciéon concreta.

El fundamento de nuestro ser en el mundo es la contemplacion, la escucha interior, la
serena atencion a los signos de los tiempos, la experiencia de la presencia y del actuar de Dios.
Ser-en-el-mundo significa estar en camino, acoger con profunda veneracion y respeto la vida, la
creacion, los hombres, pues la presencia de Dios envuelve y penetra todo. Ojala este subsidio
impulse a ello a todos los hermanos.

Concluyo dando las gracias a cuantos han colaborado en la génesis y en la elaboracion
de este subsidio. Todos ellos han trabajado de manera ejemplar. Cito especialmente, como
representandolos a todos, a Fr. Francisco O’Conaire, mi colaborador en la oficina de «Justicia,
Paz y Salvaguardia de la Creacidon». jDios les recompense y bendiga con creces, a ellos y a
todos los otros!

Fr. Peter Schorr OFM
Definidor general y Director de JPSC



INTRODUCCION

Origen del subsidio

1.

La Oficina de Justicia, Paz ¢ Integridad de la Creacion (JPIC) de la Curia General, el
Consejo Internacional de JPIC formado por los coordinadores de las 15 Conferencias de la
Orden, y los Delegados provinciales de JPIC, tienen una importante mision de animacion
para que estos valores evangélicos y franciscanos sean personalizados por los hermanos y se
traduzcan en un estilo de vida fraterno, pacifico y solidario y en compromisos liberadores
concretos. Preocupados en como realizar mejor este servicio de animacion, el Consejo
Internacional de JPIC de la Orden decidié en su reunion de Seul, en agosto de 1995,
proponer al Definitorio General, la elaboracion de un subsidio o manual sobre JPIC que
pudiera ser un instrumento util para dicho objetivo de animacion de estos valores en la
Orden. El Definitorio, en su reunion de diciembre de 1995, aprobo la propuesta y encargd a
la Oficina de JPIC de la Curia General la coordinacion del proyecto.

Objetivo

2. Este subsidio no es un comentario a los capitulos IV y V de las CC.GG., aunque se inspira en

ellos e incluso puede servir para profundizar su conocimiento y vivencia. Este subsidio
pretende mas bien ofrecer unos materiales o recursos que puedan ayudar a los Delegados y a
las Comisiones provinciales de JPIC a realizar su labor de animaciéon. Se ofrece también
para que pueda ser utilizado por los encargados de la formacion inicial, por las Fraternidades
locales en sesiones de formacion permanente, e incluso por los hermanos en su labor
pastoral.

Tratandose de un subsidio no hemos pensado nunca en la posibilidad de algo muy acabado.
Somos conscientes de sus limitaciones. De entrada es casi imposible, en los temas de la
segunda parte, establecer una optica que tenga la misma validez para todas las zonas del
mundo (aunque siempre los cuestionarios pueden ayudar a aterrizar en la propia realidad).
Por otro lado, al haber colaborado en el subsidio un buen nimero de hermanos de diferentes
partes del mundo, quizas se resienta de insuficiente unidad y de algunas repeticiones.
Ademas los temas de la segunda parte no podian ser desarrollados con mas amplitud so pena
de agrandar excesivamente el libro. Pero en conjunto creemos que se trata de un material que
vale la pena y que podra ayudar en los objetivos propuestos.

Estructura y contenidos

4. El subsidio tiene cuatro partes. En la primera se establece la vision franciscana del trabajo

por la justicia, la paz y la integridad de la creacion, un marco teorico para todo el libro desde
nuestra espiritualidad, tanto desde las fuentes franciscanas como desde la actualidad de las
CC.GG. y los documentos de la Iglesia: El compromiso de y por la justicia, la paz y la
integridad de la creacion para los franciscanos es herencia de S. Francisco, forma parte del
ser hermanos menores y de su mision evangelizadora, y por eso debe ser contenido de su
formacion inicial y permanente.

La segunda parte la integran siete temas especificos, que nos han parecido los mas

apropiados y de mayor interés de nuestro carisma. Tienen breve desarrollo tedrico, porque no
se ha querido hacer un tratamiento amplio que agotara cada uno de los temas, sino que
hemos querido que sirvieran para plantear las cuestiones y estimular la reflexion y la accion.
Ese breve desarrollo tedrico lo completa el relato de experiencias y testimonios de hermanos




de todas las partes del mundo, que nos hacen ver como los ideales que nos presentan nuestras
CC.GG. no son utopias irrealizables y nos sugieren multitud de posibilidades de accion
segun los lugares. Completa cada tema un cuestionario para facilitar la reflexion personal o
de grupo.

Queremos recordar que al proyectar este subsidio se pensé que cada Conferencia lo pudiera
completar con bibliografia de cada uno de los temas, que los profundizasen mas y que
estuvieran mas acordes con la sensibilidad cultural y con las preocupaciones de cada
Conferencia.

La tercera parte, tiene varios capitulos en los que se habla de las estructuras de la Orden en

lo que se refiere a JPIC: de la historia del movimiento en favor de la JPIC en la Orden en los
ultimos 25 afios; del Consejo Internacional de JPIC; de como estan organizadas las
Provincias y Conferencias en estos campos; de la colaboracién interfranciscana en JPIC; y
del trabajo por la JPIC en la vida cotidiana y en varios ministerios: evangelizacion misional,
parroquia, medios de comunicacion, educacion, formacion inicial y permanente.

La cuarta parte son unos anexos o apéndices que recogen los textos que hablan de estos

temas en los Capitulos Generales y Consejos Plenarios OFM, en las CC.GG., en la Sagrada
Escritura, en las Fuentes Franciscanas, en la Doctrina Social de la Iglesia y en la Ratio
Formationis. Otros anexos recogen oraciones y direcciones de organizaciones
internacionales con las que nos podemos relacionar.

Oficina de Justicia, Paz e Integridad de la Creacion



ABREVIATURAS

1. Sagrada Escritura (Las citas biblicas han sido tomadas de la edicion espafiola de la Biblia
de Jerusalén)

Ab Abdias
Ag Ageo
Am Amos

Ap Apocalipsis
Ba Baruc

1 Co 1? carta a los Corintios
2 Co 2? carta a los Corintios
Col Carta a los Colosenses
1 Cro  Libro primero de las Cronicas
2 Cro Libro segundo de las Cronicas

Ct Cantar de los Cantares
Dn Daniel

Dt Deuteronomio

Ef Carta a los Efesios
Esd Esdras

Est Ester

Ex Exodo

Ez Ezequiel

Flm Carta a Filemoén
Flp Carta a los Filipenses

Ga Carta a los Galatas
Gn Génesis

Ha Habacuc
Hb Carta a los Hebreos
Hch Hechos de los Apdstoles

Is Isaias

Jb Job

Jc Jueces

Jdt Judit

J1 Joel

Jn Juan

1Jn 1? carta de San Juan
2 Jn 2% carta de San Juan
3Jn 3% carta de San Juan
Jon Jonas

Jos Josué

Jr Jeremias

Judas  Carta de San Judas

Lc Evangelio segun San Lucas
Lm Lamentaciones
Lv Levitico



1P
2P
Pr

1R
2R
Rm
Rt

1S
2S
Sal
Sb
Si

So
St

Tb
1 Tm
2 Tm
1 Tes
2 Tes
Tt

Za

Libro primero de los Macabeos
Libro segundo de los Macabeos
Evangelio segin San Marcos
Miqueas

Malaquias

Evangelio segun San Mateo

Nahum
Nehemias
Numeros

Oseas

1? carta de San Pedro
2? carta de San Pedro
Proverbios

Eclesiastés (Qohelet)

Libro primero de los Reyes
Libro segundo de los Reyes
Carta a los Romanos

Rut

Libro primero de Samuel
Libro segundo de Samuel
Salmos

Sabiduria

Eclesiastico (Siracida)
Sofonias

Carta de Santiago

Tobias

1? carta a Timoteo

2? carta a Timoteo

1? carta a los Tesalonicenses
2° carta a los Tesalonicenses
Carta a Tito

Zacarias

2. Documento eclesiasticos

CA
cp
DH
DM
EN
ES
GS
LC
LE
MM
OA
PP
PT
QA
RH

Enciclica Centesimus annus

Exhortacién apost. Communio et progressio
Declaracion Dignitatis humanae

Enciclica Dives in misericordia
Exhortacién apost. Evangelii nuntiandi
Enciclica Ecclesiam suam

Constitucion pastoral Gaudium et Spes
Instrucciodn Libertatis conscientia (Libertad cristiana y liberacion)
Enciclica Laborem exercens

Enciclica Mater et Magistra

Carta apost. Octogesima adveniens
Enciclica Populorum progressio

Enciclica Pacem in terris

Enciclica Quadragesimo anno

Enciclica Redemptor hominis



RM Enciclica Redemptoris missio

RN Enciclica Rerum Novarum

SRS Enciclica Sollicitudo rei socialis

TMA  Enciclica Tertio Millenio Adveniente
VS Enciclica Veritatis splendor

3. Escritos de San Francisco (Las citas de los Escritos de San Francisco han sido
tomadas de J. A. GUERRA (Ed.) San Francisco de Asis. Escritos, Biografias,
Documentos de la época, BAC, Madrid 1993, 52 ed.)

Adm Admoniciones

AID Alabanzas al Dios altisimo, escritas para el hermano Ledn
AlHor Alabanzas para todas las horas

BenBer Bendicion al hermano Bernardo

BenL Bendicion al hermano Ledn

Cant Cantico de las criaturas

CtaA Carta a las autoridades de los pueblos
CtaAnt Carta a San Antonio

CtaCle Carta a los clérigos

1CtaCus Primera carta a los custodios

2CtaCus Segunda carta a los custodios

1CtaF Carta a todos los fieles, primera redaccién
2CtaF Carta a todos los fieles, segunda redaccion
CtaL Carta al hermano Ledn

CtaM Carta a un ministro

CtaO Carta a la Orden

ExhAD Exhortacién a la alabanza de Dios

ExhCI Exhortaciéon cantada a Santa Clara y sus hermanas
FVCI Forma de vida para Santa Clara

NACI Normas sobre el ayuno a Santa Clara
OfP Oficio de la Pasion del Sefior

OrSD Oracion ante el crucifijo de San Damian
ParPN Parafrasis del Padre nuestro

1R Primera regla (la de 1221)

2R Segunda regla (la de 1223)

Rer Regla para los eremitorios

SalvM Saludo a la bienaventurada Virgen Maria
SalVir Saludo a las virtudes

Test Testamento

TestS Testamento de Siena

UltVol Ultima voluntad a Santa Clara

VerAl La verdadera y perfecta alegria

4. Biografias (Las cita de las biografias también estan tomadas de la edicién de J. A.
Guerra)

1C Celano: Vida primera

2C Celano: Vida segunda

3C Celano: Tratado de los milagros

LM San Buenaventura, Leyenda mayor
Lm San Buenaventura, Leyenda menor
TC Leyenda de los tres compafieros
AP Andnimo de Perusa

LP Leyenda de Perusa

EP Espejo de Perfeccion

Flor Florecillas

LI Consideraciones sobre las llagas
SC Sacrum commercium



5. Otras siglas usadas frecuentemente

CC.GG.

CFF
CIJPIC
Fl
JPIC
OFM
ONG
RFF

Constituciones Generales

Conferencia de la Familia Franciscana

Consejo Internacional de Justicia, Paz e Integridad de la Creacién
Franciscans International

Justicia, Paz e Integridad de la Creacion

Orden de Frailes Menores (Franciscanos)

Organizacién no gubernamental

Ratio Formationis Franciscanae



PRIMERA PARTE

LA VISION FRANCISCANA DEL
TRABAJO EN FAVOR DE LA JUSTICIA,
LA PAZ Y LA INTEGRIDAD DE LA
CREACION

Esta primera parte establece la vision franciscana del trabajo por la justicia, la paz y la
integridad de la creacion, un marco teoérico para todo el libro desde nuestra espiritualidad, tanto
desde las fuentes franciscanas como desde la actualidad de las CC.GG., la RFF y desde el
magisterio de la Iglesia:

Presencia Franciscana en el mundo

Minoridad, opcion por los pobres y nuestro trabajo por la paz

Justicia, Paz e Integridad de la Creacion en la Evangelizacion y en la Formacion
Contemplacion, unioén con Dios y trabajo por la Justicia,

la Paz y la Integridad de la Creacion

Justicia y Paz en la “Ratio Formationis Franciscanae”

SNk LD
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Un hombre nuevo.

Entre los numerosos santos que han ilustrado la historia del cristianismo, Francisco de Asis es
uno de los que todavia hoy ejercen un mayor impacto y consiguen atraer mas simpatias. Su
proyeccion se extiende mas alla de las esferas cristianas. Pertenece a todos. Efectivamente
aparece “como un capullo abierto prematuramente” dejando entrever el esplendor oculto que
aspira a manifestarse en cada uno de nosotros. Creian ver en €l “un hombre nuevo y del otro
mundo”, escribe su primer bidgrafo Tomas de Celano'.

Tampoco es extrafio que en medio del desconcierto actual muchos se vuelvan hacia él para
pedirle el secreto de esta sabiduria que supo desarrollar y que se caracteriza por una nueva
calidad de presencia en el mundo. Por consiguiente, el don mas precioso que Francisco haya
podido hacer a los hombres es este nuevo tipo de presencia. Una presencia profundamente
humana, evangélica y cosmica a la vez. Una presencia total y que posee el don “de convertir
cualquier hostilidad en tension fraterna en el interior de la unidad de la creacion” (Paul
Ricoeur). “No ha habido nunca sin lugar a dudas, escribe Louis Lavelle, un hombre que
ofreciera de un modo mas claro a todos esta presencia total y este don completo de si que no
son mas que la expresion de la presencia y del don que Dios hace de si mismo en cualquier
instante y en todos los seres” (L. Lavelle, Quatre Saints, ¢d. Albin Michel, Paris, 1951, p. 88).

(Cual es entonces el secreto de Francisco de Asis? ;Como se abrid a esta presencia en el mundo
en la que todos los conflictos humanos parecen apaciguarse?.

Un mensaje esencial.

La cuestion es vital para nosotros. Nuestra civilizacion industrial se encuentra en un callejon sin
salida. Estamos orgullosos, con toda la razon, de nuestros progresos cientificos y tecnoldgicos:
estos nos han convertido en “duerios y poseedores de la naturaleza” segin el deseo de
Descartes. Pero hoy constatamos que el precio que hay que pagar es caro, muy caro. Por una
parte nuestro medio ambiente y, por consiguiente, la calidad de vida se encuentran amenazados
por el dominio creciente del hombre y de sus técnicas sobre la naturaleza. Por otra parte, la
explotacion tecnoldgica, cada vez mas impulsada por los recursos naturales, con el beneficio
como unica ley, pone de manifiesto graves problemas humanos en el nivel del empleo, de la
justicia social y de las relaciones norte-sur. Las situaciones de exclusion se multiplican en el
seno de la comunidad humana con el riesgo de comprometer profundamente la paz. Hasta el
momento el hombre de la civilizacién industrial no ha pensado mas que en dominar y en poseer.
Ahora le es necesario aprender, dentro de una preocupacion por la paz y la justicia, a fraternizar
con la naturaleza como con su semejante. Sobre este tema Francisco de Asis, el “Hermano
Universal”, tiene algo esencial que decirnos.

Para que se entienda bien, hay que superar una cierta imagen del Pobre de Asis. Se ha hecho de
¢l una especie de principe encantador de la creacion. Encantador quizés, pero desesperadamente
superficial. El verdadero Francisco tiene una altura y una inspiracion diferentes. Fue uno de los
innovadores mas atrevidos de toda la historia del cristianismo. Por fidelidad al Evangelio
rompid con el sistema politico-religioso de su tiempo: sefiorios de Iglesia, guerras santas y
cruzadas. También rechazo pactar con el nuevo idolo de la sociedad burguesa: el dinero. En
cuanto a su actitud fraterna en relacion con las criaturas inferiores, lejos de caer en la
sensibleria, estaba inspirada en una concepcion licida y profunda de la creacion.

T1c82.
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El punto de partida: El encuentro con Cristo.

En el origen de la nueva presencia en el mundo inaugurada por el Pobre de Asis hay una
experiencia espiritual que tiene su punto de partida en la conversion del joven Bernardone.
Necesitamos encontrarnos con ¢l en el seno de esta experiencia si queremos descubrir su
inspiracion.

Francisco no naci6 como “hermano universal”. Se fue convirtiendo en ello poco a poco,
pagando el precio de una conversion profunda. De adolescente y de joven aun no era el hombre
de paz que admiramos hoy. Efectivamente sus primeros biégrafos nos lo presentan como un ser
afable, cortés, abierto a los demas. Sin embargo, bajo este aspecto exterior seductor se ocultaban
un fondo de violencia y ambicion y una voluntad de conquista y de dominacion.

Hijo de un rico comerciante de telas, Francisco pertenecia a la clase ascendente, avida de
ganancias y de poder. En las ciudades medievales que se habian liberado de la tutela feudal, los
ricos burgueses, los comerciantes a la cabeza habian conseguido administrar por si mismos sus
negocios y ejercer el poder. Llevado por esta fuerza social ascendente el joven Francisco se
alimentaba también de grandes ambiciones. Le gustaba distinguirse, brillar como el sol, elevarse
por encima de los demaés, hacerse aclamar rey de la juventud dorada de Asis.

Con la edad sus ambiciones crecieron. Ya no deseaba quedarse en el comercio de su padre ni ser
mas que un comerciante de telas. Tenia suefios de grandeza. Apuntaba alto. Aspiraba a
convertirse en caballero e incluso en principe. Si sofiaba cuando dormia con la tienda de su
padre, la veia transformada en un palacio cuyas salas resplandecian por el resplandor de toda
clase de armas. Y todas esas armas brillaban para ¢él. Para €l y sus caballeros. Su mirada juvenil
le llevaba a la conquista del mundo.

El joven Francisco estaba asi fascinado por la gloria. Y la gloria en esta época se conseguia en
la guerra. Y he aqui que precisamente la guerra se presentd ante él: acababa de estallar entre
Asis y Perusa, la ciudad vecina y rival. Francisco entonces se enrola en la milicia comunal de
Asis.

Participa en la batalla de Ponte San Giovanni. Pero en el combate Perusa vence. Francisco es
hecho prisionero. Pasa un afio en las mazmorras enemigas y cuando regresa a Asis, lo hace con
una salud deteriorada. Cae entonces enfermo.

Esta enfermedad que se prolonga y le condena a la inactividad y a la soledad marca un giro en
su vida. Francisco se vuelve sobre si mismo. Experimenta el vacio de sus afios de juventud. Y
descubre su frivolidad.

Sin embargo, con la recuperacion vuelven sus ambiciones guerreras y decide incorporarse con
un joven noble de Asis a los ejércitos del Papa que luchan contra los ejércitos imperiales en el
sur de Italia. Pero este proyecto dura poco. Una vez llegado a Espoleto Francisco oye una voz
interior que le ordena volver a Asis. Francisco obedece. A partir de ese momento su unica
preocupacion sera buscar lo que Dios espera de él.

Se retira entonces voluntariamente a la soledad de las pequeiias iglesias abandonadas del campo
de Asis, sobre todo a San Damian. Alli durante muchas horas reza contemplando el Cristo
bizantino. Este Cristo crucificado pero que irradia paz, le trae la revelacidén viva y
profundamente conmovedora del amor de Dios hacia los hombres. Y Francisco se deja atrapar
por completo por la profundidad y el esplendor de este amor. A través de la humanidad de
Cristo y de su vida dada por entero, descubre la mirada misericordiosa de Dios hacia el hombre.
Y su propia mirada cambia. Su universo se abre a la miseria de los hombres.

12



El mismo Francisco cuenta en su Testamento el cambio radical que tuvo lugar en él en aquel
momento: “El Sefior me dio de esta manera, a mi el hermano Francisco, el comenzar a hacer
penitencia; en efecto, como estaba en pecados, me parecia muy amargo ver leprosos. Y el Sefior
mismo me condujo en medio de ellos, y practiqué con ellos la misericordia. Y, al separarme de
los mismos, aquello que me parecia amargo se me torné dulzura de alma y cuerpo”(Test 1-3).

Una nueva calidad de relacion

Detengadmonos un instante en esta transformacion. Todo partiéo de ahi. Francisco no duda en
presentar su conversion como una apertura hacia una nueva presencia entre los hombres y en el
mundo. Su universo ha estallado. Ahora se atreve a dirigirse hacia aquellos de los que hasta
entonces se habia mantenido alejado, aquellos que no queria ver y a los que excluia de su propio
mundo.

No se trata inicamente de la ampliacion del campo de sus relaciones, si no que es también la
calidad de su relacion lo que ha cambiado. De ahora en adelante ésta ya no estara inspirada por
la ambicién, por una voluntad de prestigio y de conquista, si no que brotara de otra fuente.
Francisco ha descubierto la mirada misericordiosa de Dios hacia el hombre. Y esta mirada le ha
hecho cambiar: ha pasado de una voluntad de conquista y de dominacion a una actitud de
compasion y de comunion. Su mundo se abre a los mas desheredados. En el pasado ya daba
limosna a los pobres pero esto lo hacia desde lo alto de su condicion de joven rico burgués. Los
desvalidos no formaban parte de su mundo dorado.

Ahora un muro ha caido. Francisco ve el mundo de otra forma. Ahora lo descubre a la luz de
este amor inaudito que se ha manifestado en él: el Altisimo Hijo de Dios se ha despojado de
toda su gloria para hacerse uno de nosotros, hermano de todos, incluso de los excluidos. El cielo
ha perdido toda su altivez, lo que constituye una vision transformadora que inspira a Francisco
una nueva presencia en el mundo. Para ¢l ya no se trata de situarse por encima de los demas o
de dominarlos sino de estar con, fraternizar con. Ya no se trata de conquistar el mundo, sino de
acogerlo y de comulgar con todos los seres, y de este modo convertirse, como seguidor de Jesus,
en hermano de todos y, en primer lugar, de los mas humildes y de los mas pobres.

Esta nueva presencia en el mundo va a inspirar y orientar toda la vida de Francisco. En lo mas
inmediato, le hace atento y acogedor a lo que Dios espera de él.

Un dia, cuando asistia a la misa en la capilla de Nuestra Sefiora de los Angeles, en la
Porcituncula, oy6 leer el pasaje del Evangelio en el que el Maestro envia a sus discipulos en
mision: “no cojais oro ni plata... en la casa donde entréis decid ‘Paz a esta casa’...”. Esto ilumina
el corazén de Francisco. Ha descubierto su vocacién, su mision® Como los discipulos, se ve
enviado a anunciar la gran paz mesianica. Ira hacia los hombres, “sin oro ni plata ni monedas”,
sin ningun signo de poder o de riqueza, con la tnica mision de anunciar la paz. “Para saludar,
escribe en su Testamento, el Serior me ha revelado que debemos decir: que el Seiior os dé su
paz”. Se presentara, no como un conquistador, sino como un amigo, un hombre de paz. Y
dondequiera que vaya, se empefiara en “convertir cualquier hostilidad en tension fraterna en el
interior de la unidad de la creacion”. Sera un constructor de paz, un creador de comunion entre
los seres, comulgando ¢l mismo con todos, “con gran humildad”.

El mensajero de paz.

Volviendo la espalda a las guerras santas y a los sefiorios de Iglesia, Francisco se dedica a
recorrer el pais, lanzando a todos su saludo: “Paz y Bien”. Invita a los hombres a reconciliarse, a
vivir como hermanos. De este modo en Bolonia, ante la ciudad reunida en la plaza publica, su
discurso gira en torno al deber de apagar los odios y de concluir un nuevo tratado de paz. En

2 ¢f.1c 22.
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Arezzo, expulsa los demonios de la discordia. Y cuando en su propia ciudad de Asis estalla el
conflicto entre el obispo y el alcalde, no parara hasta reconciliar a los dos.

“A quien quiera trazar las caracteristicas de la vida de San Francisco de Asis, aunque sea de
una manera superficial, escribe P. Lippert, ésta le aparecerd ya desde un primer andlisis como
una vida de amor, tomando esta palabra en su sentido mas sagrado, mas fuerte”. A decir
verdad, no se trataba inicamente del amor de un hombre para con sus semejantes, sino del amor
mismo de Dios a los hombres, que habia poseido a Francisco y que, a través de ¢€l, se extendia
por el mundo como un sol de primavera, como una fuerza de comunion y de paz.

Y esta fuerza era contagiosa. En efecto, desde muy pronto Francisco ya no estuvo solo.
Decenas, y més tarde centenares de jovenes y de menos jovenes se unen a ¢l y quieren seguir su
ejemplo. Y no tardaran en ser decenas de miles. Uno acude hacia ¢l y hacia su ideal de pobreza
como a una fiesta, ya que, al final del camino, se encuentra el gozo de la fraternidad.

Creador de fraternidad.

iLa fraternidad! Eso es lo que buscamos. Es el rostro de esa paz que anuncia Francisco. Un gran
movimiento fraternal se levanta a su paso. Este movimiento respondia a un anhelo, a una
aspiracion profunda de su tiempo. Estaba en el aire la idea de asociacion y de fraternidad.

(No habia sido esta idea, junto con la de libertad, la que habia inspirado la revolucion de las
ciudades? Rechazando el poder de los sefiores feudales y constituyéndose en comunas libres, los
habitantes de las ciudades aspiraban a unas nuevas relaciones sociales. El régimen feudal sélo
conocia relaciones de vasallaje; el hombre era el vasallo de otro hombre. La comuna, como
indicaba su nombre, prometia relaciones sociales mas democraticas, mas libres, mas fraternas.
Al menos era eso lo que esperaba el pueblo. Pero rapidamente estas esperanzas quedaron
frustradas.

En las ciudades libres, el reino del dinero de los ricos mercaderes sustituyo al reino de los
sefnores. Fue entonces cuando el movimiento franciscano primitivo empez6 a suscitar, en el
corazon de la gente sencilla, la esperanza en una verdadera fraternidad. Francisco y sus
hermanos vivian a la luz del evangelio aquello que las ciudades no habian conseguido realizar.

Las pequefias fraternidades, tanto las de hermanas como las de hermanos, se multiplicaron
rapidamente en Italia y a continuacion en toda Europa occidental. Aparecian como hogares de
paz y reconciliacion. A decir verdad, los hermanos vivian una doble fraternidad: entre ellos, por
supuesto, pero también con el resto de los hombres con los que se relacionaban, y mas
particularmente con los mas pobres, los mas pequeiios. Ninguno de ellos debia ejercer un poder
de dominacion® “Nunca debemos desear estar sobre otros, decia Francisco, sino, mds bien,
debemos ser siervos...”* Procedentes de diversos estratos de la sociedad, los hermanos aprendian
a vivir juntos respetando su diferencia, es decir, no tenia nada que ver con un modelo de
alistamiento, sino que en una fraternidad de estas caracteristicas, para Francisco, cada hermano
era un ser singular, una persona Unica. La fraternidad sélo se podia construir sobre el respeto
hacia las personas. Era siempre la acogida de un “td” en la atmosfera de un “nosotros”.

No es facil imaginarse hoy lo que, en esta época, tenia de revolucionario un proyecto asi. Hay
que recordar que la Iglesia, en su conjunto, era una Iglesia seforial: los obispos a la cabeza de
sus diocesis y los abades a la cabeza de sus monasterios, eran verdaderos sefiores feudales, pero
con un poder temporal tal que a veces abarcaba regiones enteras. En este contexto, las
innumerables fraternidades franciscanas que surgian en toda Europa transmitian un aire
verdaderamente nuevo, una nueva presencia de la Iglesia en el mundo: una presencia creadora

3 ¢f. 1R 5-9.
4 2CtaF 47.
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de una comuniéon fraterna en la que los mas humildes volvian a encontrar su puesto y su
dignidad.

En la dimension de la humanidad.

Pero la mirada de Francisco no se detenia en la Cristiandad, sino que iba mucho mas alla.
Queria reunir a toda la humanidad en una fraternidad universal. Sin embargo, en aquella época,
el mundo estaba dividido en dos bloques: por un lado la Cristiandad occidental y por otro el
Islam. Y entre estos dos bloques, la guerra, la guerra santa: la cruzada. Francisco no podia
admitir esta ruptura y proyectd tender un puente entre estos dos bloques. El momento no era
favorable para una empresa tan ambiciosa. La quinta cruzada estaba en su apogeo. Pero aun asi,
Francisco decide ir a ver al Sultdn de Egipto (un suefio imposible). E, increiblemente, es
recibido con gran cortesia en plena cruzada por Al-Malik al-Kamil, el jefe musulman. Los dos
se mostraron respeto y estima. ;Se podia esperar mas?. Esto ya era mucho; mucho y poco a la
vez. La misidon de paz del Pobre de Asis chocaba en este punto con un limite.

La experiencia del limite y de la profundidad.

La mision de Francisco iba a conocer otro limite, y esta vez, en el interior mismo de su Orden.
Este limite iba a herir a Francisco dolorosamente, en lo mas hondo. Nosotros debemos seguirle
en esta prueba en la que su presencia ante Dios y ante los hombres va a hacerse mas profunda,
purificandose. De ahi nacerd un hombre nuevo, una de las personalidades mas fuertes, mas
originales que haya conocido la historia humana.

Efectivamente, no era suficiente desear la fraternidad entre todos los seres para volver a
recuperar “la unidad de la creacion”. Antes era necesario aprender a desear esta fraternidad con
un corazoéon pacificado, con un corazén que no se dejase turbar por nada, es decir, con un
corazén de pobre. Amar no era suficiente, habia que aprender a ser pobre, incluso de amor.

Ahi estaba lo mas dificil, pero también lo méas importante. La voluntad de tener éxito cueste lo
que cueste rara vez se encuentra libre de egoismo y de amor propio, incluso cuando se emplea
en reunir a los hombres. Esta voluntad engendra a menudo nuevas exclusiones, por lo que
debilita la vida en lugar de serle 1til. Al contrario, alli donde la vida se encuentra libre de todo
amor propio, puede brotar, resplandecer y crear en completa libertad.

Se puede resaltar, en los Escritos de Francisco, la insistencia con la que denuncia la disension, la
irritacion y la coélera como el mayor obstaculo para la caridad en uno mismo y en los demas.
Francisco ve aqui el signo indudable de una actitud posesiva, de una apropiacion secreta y a
menudo inconsciente’. Nos creemos puros, generosos, desinteresados, hasta el dia en el que
sobreviene la contradiccion o el conflicto. Entonces nos turbamos, nos irritamos, nos volvemos
agresivos, la mascara cae. Defendemos nuestro bien, nuestro territorio, sacando las ufas.
Efectivamente el hombre se ha apropiado del bien que el Sefior habia hecho para él; ha hecho de
¢l su asunto personal.

Si Francisco se expresd con tal lucidez a proposito del desconcierto y la célera, si recomienda
tanto a sus hermanos guardar la paz del alma® seguramente es porque él mismo ha sido tentado
por el desconcierto y la colera, y de la manera mas insidiosa: a partir de su obra de paz y de
fraternidad. A partir de su esfuerzo por crear entre los hombres una verdadera comunion
fraterna, “en el interior de la unidad de la creacion”.

Sin embargo, todo parecia sonreirle y salirle bien. El nimero de hermanos no cesaba de crecer.
Los Papas, unos detras de otros, mostraban a la Orden naciente una benevolencia particular.

s Cf. Adm 4,2; 11,2-3; 13,2; 14,3; 27,2; 1R 5,7; 10,4; 2R 7,3.
6 Cf. Adm 13; 15; 27,4; 1R 5,7; 10,4; 2R 3,11; Cant 10.
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Francisco tenia todas las razones para dar gracias al Sefior por todo el bien que hacia a través de
los santos hermanos de su Orden.

Pero pronto el cielo se ensombrecid. Surgieron graves disensiones en el seno de la fraternidad.
Ante el numero creciente de hermanos, se imponia una organizacion mas rigurosa. Habia que
poner fin a una cierta situacion de vagabundeo. Eran necesarias casas y tiempos de formacion.
No todos estaban de acuerdo con la nueva orientacion. Francisco se daba cuenta perfectamente
de que no se podia vivir la vida evangélica de la misma manera con cinco mil hermanos que con
doce. Pero también veia asomar en algunos hermanos bastante influyentes la voluntad de que la
fraternidad siguiera a 6rdenes mondsticas mejor instaladas. Sin embargo, segin ¢él, habia que
salvaguardar ante todo el ideal de sencillez y de libertad evangélicas, asi como la nueva
presencia en el mundo, bajo el signo de la comunioén fraterna con los mas humildes.

Fue entonces cuando una angustia profunda invadié a Francisco. ;No se iria a desviar la
fraternidad de su vocacioén original queriendo adaptarla?. Veia su obra comprometida,
controlada por otros que verdaderamente no compartian su espiritu.

Un hombre pacificado

Esta crisis moral, agravada por la enfermedad, fue para Francisco el transito obligado hacia una
depuracion radical. “Se encontraba fuertemente turbado interior y exteriormente, en su alma y
en su cuerpo” Se retiré a la soledad de un eremitorio para ocultar su pena y su inquietud. El
peligro consistia en que se encerrase en el aislamiento y la amargura. Dios le esperaba ahi,
invitandole a una purificacion suprema. Tenia que desapropiarse de su obra para convertirse ¢l
mismo en la obra de Dios, no considerar a su Orden como un asunto exclusivamente suyo sino
de Dios. “No te turbes mas... soy el Serior” Francisco oy¢ la llamada y entreg6 todas sus fuerzas
al Sefior. Dios es, eso basta. Fue entonces cuando el corazon de Francisco se alivio.

Desde este momento podria entregarse a su mision de paz con un corazon pacificado, con un
alma iluminada. Lo importante no era fundar una fraternidad ejemplar sino ser uno mismo, un
hombre fraterno, transmisor de la bondad del Padre. Ahora Francisco podia escribir a ciencia
cierta: “Son verdaderamente pacificos aquellos que, en medio de todas las cosas que padecen
en este siglo, conservan, por el amor de Nuestro Serior Jesucristo, la paz del alma y del

cuerpo™.

A un hermano responsable de una fraternidad que le pedia autorizacion para retirarse a la
soledad de un eremitorio con el pretexto de que sus compaifieros le causaban toda suerte de
molestias y le impedian amar al Sefior como ¢l habria deseado, Francisco podia responder con la
autoridad que da sélo la experiencia personal: “Todas las cosas que te estorban para amar al
Serior Dios y cualquiera que te ponga estorbo, se trate de hermanos u otros, aunque lleguen a
azotarte, debes considerarlo como gracia...Y ama a los que esto te hacen. Y no pretendas de

ellos otra cosa ...Y que te valga mds esto que vivir en un eremitorio...””.

La unidad de la creaciéon

A partir de ahora, ya nada limita la mirada de Francisco, nada se opone ya a la accion del
Espiritu en él, es libre como el viento. Es entonces cuando escribe una carta “a todos los fieles”,
deseandoles “la verdadera paz del cielo”. Esto nos da una idea de la altura de sus expectativas.
Pero no s6lo quiere unir a todos los hombres en la paz, sino que quiere extender esta paz a toda
la creacion, reconciliando al hombre con la naturaleza. Este deseo de presencia fraterna en el
mundo encuentra su expresion en el “Cantico del Hermano Sol” o “Cantico de las Criaturas”.

" LP 63; 1C 104.
& Adm 15.
°ctam 8.
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Este Cantico que compuso Francisco en el ocaso de su vida es un verdadero testamento
espiritual. Expresa un gran impulso de alabanza. El Pobrecillo alaba a Dios por todas sus
criaturas. Esta alabanza tiene el resplandor del sol, la dulce claridad de las estrellas, las alas del
viento, la humildad del agua, el ardor del fuego y la paciencia de la tierra. Celebra la belleza del
mundo. En este Cantico encontramos tres veces el adjetivo “hermoso”. Esta alabanza cdsmica
se inscribe dentro de la mas pura tradicion de los cantos biblicos y de los salmos. Pero aqui se
afiade algo nuevo: un deseo de comunion fraterna. Francisco fraterniza con las criaturas y
rechazando cualquier espiritu de dominacion, las acoge a todas como hermanos o hermanas,
asociandolas a su destino mas alto. Francisco se eleva con todas ellas hacia Dios en la alabanza.

Esta comunion fraterna con las criaturas no es mera sensibleria ni un suefio vano. Por otra parte
no se opone a la valoracion de los recursos naturales y a su utilizacion por el hombre. Incluso
podemos decir que, segun Francisco, los elementos materiales son tanto mas fraternos cuanto
mayor sea el servicio que presten al hombre. Al mismo tiempo que su belleza, celebra su
utilidad, saluda a la hermana Agua como “muy util”. Hace lo mismo con el hermano Viento,
cuyo aliento es vida, o nuestra hermana la madre Tierra, que nos alimenta produciendo toda
clase de frutos.

Hay en esta comunion fraterna con las criaturas un gran amor por la vida que se une al amor del
Creador por su obra. De ahi procede el respeto religioso que tiene Francisco por todo lo que
vive y existe. Recomienda a sus hermanos que van a cortar lefia al bosque no dejar tras ellos un
desierto, sino permitir a la vida volver a brotar en nuevas frondosidades. Condena cualquier tipo
de codicia humana que viole la tierra y torture la vida. Cuéntas veces devolvio la libertad a
animales capturados inttilmente.

Mas alla de cualquier conflicto

El hombre que fraterniza con las criaturas se abre, al mismo tiempo, a todo lo que ellas
simbolizan; fraterniza con esa parte oscura de si mismo que se sumerge en la naturaleza: con su
cuerpo y todas sus fuerzas vivas. Francisco no rechaza nada, sino que asume todo en su deseo
de impulso hacia Dios. Su vida espiritual no se desarrolla en un universo aparte. El va hacia
Dios con sus raices cosmicas, con “nuestra hermana la madre Tierra que nos mantiene y nos
gobierna”. Con esto queda superada cualquier dualidad. Las fuerzas oscuras de la vida son
transfiguradas transformandose en fuerzas de luz y perdiendo su caracter temible. El lobo es
domesticado, y no solamente el lobo que corre a través de los bosques, sino también, y sobre
todo, aquel que se oculta dentro de cada uno de nosotros. La agresividad de la vida se
transforma en fuerza de amor. Es ésta quien canta en el “hermano Fuego que ilumina la noche:
¢l es hermoso y alegre, indomable y fuerte”.

En paz consigo mismo, el hombre puede fraternizar con todos sus semejantes. Francisco ha
querido afiadir a su alabanza a las criaturas la del hombre del perdon y de la paz. Saluda a este
hombre como la coronacion de toda la obra creadora:

“Loado seas mi Sefior
por los que perdonan por tu amor,
por los que soportan pruebas y enfermedades:
felices si conservan la paz,
ya que por Ti, Altisimo, seran coronados”

El Cantico de las Criaturas es el lenguaje de un hombre abierto a su ser total, nacido a una
personalidad en plenitud, en el que las fuerzas de la vida y del deseo se han integrado: se han
convertido en fuerzas de amor y de luz. Esto otorga a la vida espiritual de Francisco su plenitud
y, al mismo tiempo, un caracter resplandeciente.
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Francisco descubre el sentido luminoso de la creacion a partir de una experiencia interior que
constituye una nueva génesis. “Aparecia, dice Celano, como un hombre nuevo y del otro
mundo "’ Su Cantico no es sélo un vibrante homenaje al Creador. También es la celebracion de
un devenir: canta a la nueva creacion en el corazéon mismo del hombre fraterno.

El secreto de esta aurora divina es esta pobreza que Francisco vivid, no solamente en relacion
con los bienes de este mundo, sino de un modo atin mas profundo, en el corazén mismo de su
relacion con Dios. Dejando que Dios fuese Dios, y entregandose totalmente a El, Francisco se
identificé con la presencia total y amorosa del Creador en su obra.

Fr. Eloi Leclerc OFM

%4c 82.
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1. Toma de conciencia

El carisma franciscano siempre ha sido caracterizado por la pobreza. Francisco mismo resume
con frecuencia nuestra vocacion con las palabras: “guardemos la pobreza y humildad y el Santo
Evangelio de nuestro Sefior Jesucristo que firmemente prometimos” (2R 12,4).

Pero el modo de entender y practicar la vida evangélico-franciscana ha sido distinto segun las
épocas. Desde las primeras declaraciones pontificias sobre la observancia de la Regla (Quo
elongati, 1230, Gregorio 1X) hasta nuestras CC.GG. preconciliares, la preocupacion central se
dirigia al cumplimiento literal de la Regla, interpretada en clave juridico-moral. La pobreza
consistia basicamente en la no-propiedad y en el uso limitado de las cosas bajo la autoridad del
Provincial y del Guardian. Se distinguia entre voto y virtud; pero ambos aspectos pertenecian a
una misma perspectiva, la vida religiosa como camino de perfeccion cristiana dentro de un
marco objetivo e institucional.

(Qué ha pasado a raiz del Concilio Vaticano II1? Al principio, creiamos que se trataba de ajustar
algunos puntos de observancia. Ahora somos conscientes de que la Orden esta viviendo una
etapa ardua y radical de gestacion, recreando su propia identidad.

Ahora hablamos de minoridad:

e No basta observar los preceptos y consejos de la Regla, sino que se trata de optar por los
pobres.

¢ No basta la austeridad, sino que es necesario crear formas de vida que nos hagan socialmente
menores.

e No basta el uso de las cosas en obediencia a los superiores, sino que somos llamados a
promover la justicia y ser heraldos de la paz.

e No basta buscar la perfeccion del voto de pobreza, sino descubrir el modo de vivir hoy, en un
mundo conflictivo, injusto y secularizado, las bienaventuranzas del Reino

La minoridad, ciertamente, es una actitud espiritual, pero es, también, una forma de vida
evangélica. ;Qué estd pasando?

2. Analisis
Dos factores parece que estan influyendo en este cambio de perspectiva:
A. Nueva conciencia eclesial

Podemos hablar de un “desplazamiento” de los centro evangélicos. Cada época relee el
Evangelio, y hoy ciertos acentos son significativos.

1. La Historia de la Salvacién como accion de Dios en favor de los pobres. El Reino, Buena
Noticia para los desfavorecidos. Preferencias y opciones mesianicas de Jesus.

2. Si tal es el comportamiento de Dios y la mision consecuente de la Iglesia, en continuidad
con Jesus, /cudl es el sentido de la vida religiosa hoy?

El seguimiento de Jesus, nucleo de nuestra vocacioén ;consiste en la relacion personal, en
reproducir sus actitudes y virtudes, al margen de la historia, a modo de précticas ascéticas, o

somos llamados a seguir las huellas de Jesus, su dinamica del Reino, en las condiciones actuales
de nuestro mundo?

3. Hay indicadores que confirman este desplazamiento:
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la teologia del Reino como liberacién integral, no meramente espiritual;

la busqueda de un modelo de Iglesia mas participativo e igualitario;

la creacion y consolidacion de las comunidades de base;

la preocupacion constante en los institutos religiosos por estar presentes en medios
populares, en barrios periféricos o de marginacion.

la proliferacion de comunidades llamadas de “insercion”;

la participacion en las plataformas de lucha por los derechos humanos;

la asuncioén del principio de la no-violencia como método de transformacion socio-politica.

B. Contexto socio-cultural

A partir del Concilio, la Iglesia adopta una actitud positiva ente el mundo y sus esperanzas.
Hace tiempo que la historia humana ha iniciado un proceso de autoliberacion, que se traduce en
rasgos significativos:

1. Todo hombre tiene una dignidad inviolable, y sus derechos deben ser respetados por
cualquier autoridad civil o religiosa. El primero es el de la libertad, el de ser protagonista de
su propia historia.

2. Igualdad y solidaridad son valores irrenunciables del progreso humano. Sospecha de que en
toda desigualdad hay una injusticia. Actitud activa en el cambio social y politico.

3. Sensibilidad para los grupos humanos que no pueden acceder a la libertad: el proletariado,
los pueblos colonizados, la mujer, el Tercer Mundo...

Este amplio movimiento que pertenece a la modernidad occidental, al principio esta
caracterizado por un optimismo desmesurado, y muy pronto es fuente de contradicciones, que
crean conflictos (por ejemplo, la confrontacion entre el liberalismo capitalista y el socialismo), y
mas tarde, produce un profundo desencanto respecto a todo intento de utopia social (la
postmodernidad).

Hoy mismo, dentro de la vida religiosa, percibimos la diferente valoracién del compromiso
social. Pero, sin duda, nuestra Orden, en las actuales CC.GG., ha incorporado muchos aspectos
del humanismo moderno. Los capitulos IV y V lo reflejan claramente. Lo cual quiere decir que
los franciscanos hemos discernido el contexto socio-cultural en que vivimos y hemos hecho
algunas opciones, porque creemos que concuerdan con el proyecto evangélico original del
movimiento franciscano.

Creemos, efectivamente, que la minoridad, tal como se abre camino en la sensibilidad de
muchos hermanos y en las CC.GG., aunque no reproduzca literalmente la Vida y Regla,
responde fielmente a Francisco y su proyecto.

3. Alaluz dela Vida y Regla

La Regla Bulada 3,10-14 sintetiza asi las caracteristicas de la mision franciscana:

“Aconsejo, amonesto y exhorto en el Sefior Jesucristo a mis hermanos que, cuando van por el
mundo, no litiguen ni contiendan de palabra, ni juzguen a otros, sino sean apacibles, pacificos
y mesurados, mansos y humildes, hablando a todos decorosamente, como conviene. Y no deben
cabalgar sino apremiados por una manifiesta necesidad o enfermedad. En toda casa en que

entren digan primero: ‘Paz a esta casa’. Y les esta permitido, segun el santo Evangelio, comer
de todos los manjares que se les sirvan”.

En sintesis, la mision franciscana consiste en ser menores.
El texto sefiala los grandes temas que caracterizan esta mision de minoridad:

3.1. Mision e itinerancia. La vida franciscana no es “mixta”, una especie de equilibrio entre
b
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contemplacidon y accion, al modo de los clérigos regulares de la época o de las posteriores
formas semimonasticas. Nuestro claustro es el ancho mundo de todos los hijos de Dios, nuestros
hermanos (SC 63); nuestra casa, la fraternidad. Por eso, nuestra misiéon no es una funcion
concreta a realizar (predicar, curar, ensefiar, hacer caridad...) dentro de una institucion
eficazmente organizada. Debemos vivir en estado permanente de mision. A ello nos ayuda un
género de vida sin propiedad fija.

3.2. Mision e insercion. Necesitamos movilidad, como Jesus, que “no tenia donde reclinar la
cabeza” (LP 57); la minoridad nos hace solidarios con los ultimos de la sociedad (cf. 1R 9). Asi
fue realizada nuestra salvacion, “desde dentro”, asumiendo la condicion humana, buscando lo
perdido (2CtaF 45; Adm 6; 9; 11).

3.3. Mision y bienaventuranzas. La correlacion entre textos evangélicos de mision y del
serméon de la montafia no es arbitraria. jPor qué Francisco ha hablado del apostolado
franciscano en términos de una vida configurada por las bienaventuranzas de Jesus? La
respuesta es inequivoca: los hermanos son enviados a ser los menores entre los hombres. De ahi
la prioridad del ejemplo sobre la funcién ministerial, no por exclusion, sino por preferencia
determinante. La urgencia maxima del Reino es hacerlo realidad entre los hombres, ser
discipulos de Jesus, anunciarlo con la propia existencia (CtaO 9; Test 19; LP 58; 103).

3.4. Mision de paz. Todo el ministerio cristiano puede resumirse en la reconciliacion (2Co 5; Ef
2); pero la opcion de Francisco es realizarla por la accion no violenta, prefiriendo sufrir la
injusticia a crear divisiones, por medio de aquel amor que espera y soporta sin limites, es decir,
siguiendo las huellas de Jests, que cargd con nuestros pecados (Adm 5; 15; VerAl; 1R 16; 22,1-
4; 2R 10, 7-12; Test 23).

En efecto, el proceso vocacional de Francisco es inseparable de la experiencia del mundo de la
pobreza y del sufrimiento. La biografia de sus compafieros indica, entre los rasgos que preparan
su conversion, su compasion para con los necesitados. Las etapas decisivas estan marcadas por
una insercion progresiva en la condicion de los mas desgraciados: los leprosos y mendigos. A
pesar de la interpretacion excesivamente espiritualista que nos han dado los bidgrafos de la
vision del Crucifijo de San Damian, hay que relacionarla, sin duda, con la toma de conciencia
que Francisco adquiere de la identificacion entre el seguimiento de Jesus pobre y humilde y el
compartir la existencia con los menores (TC 3; 11-14; 2C 8-12; Test 1-5).

El movimiento franciscano nacié en este contexto de marginacion social y de servicio a los
humildes. El proyecto primitivo de vida, la Primera Regla, lo supone como opcién habitual y
determinante (2,7; 7,1; 7,13-14; 8, 8-11; 9,2; 11). A pesar de la relectura que Celano nos ha
dejado de algunas anécdotas de la pobreza, sigue percibiéndose el aliento primitivo: los
hermanos menores no hacen caridad con los pobres, se sienten identificados con ellos (2C 84-
85: 87; 92). Es verdad que, con las responsabilidades del servicio a los hermanos y el despliegue
numérico y eclesial de la fraternidad, Francisco apenas podra dedicarse a su mision preferencial.
Aun entonces mantendra insistentemente el principio de minoridad: que los hermanos no
prediquen sin permiso de los obispos, ni cuando se lo impida cualquier sacerdote; que escojan
tareas marginales a nivel pastoral o de trabajo manual. Lo suyo no es reivindicar nada, sino
“hacer penitencia” y ser los menores (RB 9; Test 7-8; LP 20; 58; 2C 146-147; Test 24-26).

4. Alaluzdelas CC.GG.

Aunque parezca extrafio, la importancia que el tema de la minoridad ha adquirido en nuestro
proyecto actual de vida, las CC.GG., empalma mas directamente con el movimiento franciscano
original que con la tradicion de la observancia regular, que tiende a configurar una vida

franciscana en que la minoridad queda reducida a ascética de la pobreza.

Como el tema es amplio y posteriormente serd tratado en sus aspectos especificos, nos
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limitaremos a enunciar escuetamente la dinamica que aportan las CC.GG. a la renovacion actual
de la vocacion franciscana de minoridad:

La definicion de nuestro carisma (art. 1,2) hace de la minoridad un elemento configurador
del seguimiento de Jesus, estrechamente unido a la evangelizacion mediante el compromiso
por la paz y la justicia.

El voto de pobreza ya no se entiende sélo en clave juridico-moral o ascética, sino como un
compartir la suerte de los pobres (art. 8).

El espiritu de penitencia-conversion no se realiza s6lo en la interioridad, sino en el servicio
a los mas pequefios entre los hombres (art. 32).

Nuestro seguimiento de Jests es de minoridad, como discipulos que viven las
Bienaventuranzas del Reino en el mundo, servidores de todos, sometidos, pacificos y
humildes (art. 64). Anotemos la cita de la 2R 3 (“vayan por el mundo”), que supone una
vida no centrada en el claustro.

El art. 65 formula el fundamento teologal de nuestra minoridad, sin el cual todo proyecto de
vida y todo compromiso por los pobres queda viciado en su raiz.

La vocacion de minoridad se plasma practicamente en adoptar la vida y condicion de los
pequeiios de la sociedad, lo que en el argot actual de la vida religiosa se llama la “insercion”
(art. 66).

Esta dindmica de “encarnacion” no hay que confundirla con la asimilacion acritica de los
valores del mundo (art. 67).

La opcion por formas de vida llamadas de “presencia” (que no necesitan ser justificadas
mediante ninguna tarea especifica: cf. arts. 83-84) va unida a la misioén de justicia y paz,
cuyo primer rasgo de fidelidad franciscana es el principio de la no-violencia (arts. 68-69).
Lo cual supone un corazon evangélico reconciliado con la humanidad entera y con la
creacion (arts. 70-71).

Dinamica, pues, de testimonio y de accidon, que nace de una misma experiencia evangélica de
minoridad.

Hay muchos otros matices en los capitulos IV y V de las CC.GG., que confirman y completan la
dinamica de la minoridad. Los rasgos sefialados son suficientes para tomar conciencia de los
desafios que las actuales CC.GG. traen a la vida franciscana a las puertas del siglo XXI.
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1. EVANGELIZACION Y JPIC

El término "evangelizacion" no fue usado cominmente en circulos catélicos hasta la publicacion,
en 1975, de la Exhortacion Apostolica de Pablo VI "Evangelii Nuntiandi", escrita para conmemorar
el décimo aniversario de la clausura del Concilio Vaticano II. En la década anterior al Concilio y
frente a la descristianizacion de Occidente, un grupo de tedlogos europeos como Karl Barth habia
insistido en la necesidad de una teologia kerigmatica: una proclamacion confiada del mensaje
fundamental de la salvacion por la fe en Jesucristo. Los sermones de Pedro y Pablo, que
encontramos en los HECHOS, se usaron como modelos para esta evangelizacion de base.

El Concilio Vaticano II, cuyo talante fue predominantemente "pastoral", construyd sobre esta
experiencia de los te6logos pastorales de Europa, catélicos y protestantes, y acentud la terminologia
evangglica. Una comparacion con el Vaticano I puede servir de ayuda: aquel concilio empled el
término "evangelio" solamente una vez, y nunca las palabras "evangelizar" o "evangelizacion". El
Vaticano II, al contrario, empled el término "evangelio” 157 veces, "evangelizar" 18 veces, y
"evangelizacion" 31 veces.

El concepto de evangelizacion propuesto por Pablo VI es mas amplio que el propuesto por los
teodlogos kerigmaticos, que lo consideraban como una "primera proclamacion" seguida de una
catequesis. Para Pablo VI la evangelizacion es "la dicha y vocacion propia de la Iglesia, su
identidad mas profunda. Ella EXISTE PARA EVANGELIZAR, es decir, para predicar y enseriar,
ser canal del don de la gracia, reconciliar a los pecadores con Dios, perpetuar el sacrificio de
Cristo en la Santa Misa" (EN 14).

La evangelizacion proclama la "salvacion”" que -y esto es muy importante para nuestro tema- se
entiende como "ese gran don de Dios que es LIBERACION DE TODO AQUELLO QUE OPRIME
A LOS SERES HUMANOS (en el texto oficial en latin: "liberatio ab iis omnibus quibus homo
opprimitur"”) y sobre todo liberacion del pecado y del maligno, dentro de la alegria de conocer a
Dios y de ser conocidos por El, de verlo, de entregarse a EI (EN 9). Mientras que todos aceptan las
frases finales de esta descripcion de la salvacion, no a todos les gusta el considerar la salvacion
como "liberacion de todo aquello que oprime a los seres humanos". Sin embargo esta
interpretacion concuerda con la tradicion biblica y cristiana.

El Exodo, por ejemplo, no fue un acontecimiento "puramente espiritual", fue también y, sobre todo,
liberacion econdmica, social, politica y cultural. La salvacion incluye por tanto, aunque sin
identificarse con ella, la liberacion de la pobreza que deshumaniza y que aflige hoy a miles de
millones de gente en nuestro mundo. Muy pronto en la historia de Israel, Dios explica Su plan de
amor: "Pues no debe haber pobres en medio de ti mientras Yavhé te dé prosperidad en la tierra
que hayas conquistado” (Dt 15,4) - algo que puede ocurrir s6lo si la abundancia creada por Dios se
comparte equitativamente entre todos los hijos y las hijas de Dios.

Asi mismo, San Pablo dice a los Corintios que en materia de riqueza "habria que buscar una cierta
igualdad (entre vosotros)" (2Co 8,13). La brecha entre ricos y pobres sigue aumentando y debemos
considerar esto como algo contrario al plan de Dios. Y ademas esta brecha que no deja de
ensancharse "constituye una amenaza para el futuro de la raza humana" (OA 7). Al aumentar
dramaticamente el numero de los desesperadamente pobres (pensemos, por ejemplos, en los
millones de refugiados), debemos recordar que la evangelizacion es "un mensaje especialmente
vigoroso en nuestros dias sobre la liberacion” (EN 29). Construir el Reino de Dios "significa
trabajar por la liberacion del mal en todas sus formas" (RM, 15). Destaca por su importancia
fundamental de cara al ministerio JPIC la ensefianza del Sinodo de los Obispos de 1971: La accioén
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a favor de la justicia y la participacion en la transformaciéon del mundo nos aparecen como una
dimension constitutiva de la predicacion del Evangelio o, en otros términos, de la mision de la
Iglesia a favor de la redencion de la raza humana y de su liberacion de toda situacion de opresion.

JUSTICIA

La transformacion del mundo y la liberacion de la opresion forman parte de la mision de la Iglesia.
Una espiritualidad que es tan "del otro mundo" que no se preocupe de la justicia, de la liberacion y
de la transformacion del mundo, es totalmente inadecuada y no respeta la Biblia. En una
declaracion sorprendentemente candida el Sinodo de Obispos de 1987 se afirma que: "El Espiritu
Santo nos lleva a comprender mds claramente que hoy la santidad no puede alcanzarse sin un
compromiso con la justicia”. ;Si no nos comprometemos con esta gran causa de la justicia no
podemos crecer en santidad! Por esto la ensefianza social cristiana es "una parte esencial del
mensaje cristiano... y un elemento esencial de la nueva evangelizacion” (CA 5).

En el corazén de la ensefianza social de la Iglesia esta la "opcion preferencial por los pobres", una
opcion "a la que toda la tradicion de la iglesia da testimonio” (SRS, 42). San Francisco fue insigne
en predicar y vivir esa opcion. En su testamento explica que el Sefior le llevo entre los mas pobres
de los pobres - los leprosos a quienes habia cuidadosamente evitado. Y entonces Francisco recibid
la gracia de redefinir lo que es amargo y lo que es dulce: una descripcion preciosa de la conversion.
De manera muy semejante a la ensefianza papal contemporanea, Francisco considero6 la ayuda dada
a los pobres como una cuestion de justicia: "La limosna es la herencia y justicia que se debe a los
pobres, adquirida para nosotros por nuestro Serior Jesucristo" (1R 1X,8).

PAZ

De igual modo, siendo verdad que el joven Francisco deseaba convertirse en guerrero, a raiz de su
conversion fue el mas ardiente promotor de paz, y esto en un tiempo en que no solamente el
"mundo”, sino también la Iglesia recurria a la violencia, por ejemplo en las Cruzadas. El
movimiento franciscano primitivo fue conocido como una "delegacion de paz" (1C 24). Francisco
sostuvo que la violencia causaba delicias en los corazones de los demonios y rez6 un exorcismo
sobre la ciudad de Arezzo, desgarrada por los conflictos, porque consideraba la violencia como una
sefal de la posesion diabdlica. (cf. 2C 108). Francisco estaba convencido de que el Sefior le reveld
el saludo de paz y en sus escritos, los vicios en contra de los cuales pone mas alerta, son los que
destruyen la paz en uno mismo y en los demas: la arrogancia, la vanidad, los celos, la altivez, la
denigracion, un espiritu que no perdona. En su lecho de muerte Francisco reconcilio a dos grandes
enemigos, al Obispo y al Alcalde de Asis. Fue hombre de paz hasta el final; murio, literalmente,
haciendo la paz. El "espiritu de Asis" es un espiritu de paz. Por esto cuando el Papa Juan Pablo II
quiso reunir a todos los lideres de las religiones mundiales para rezar por la paz, los invit6 a Asis.

San Francisco nos habla hoy a nosotros asi como lo hizo con sus seguidores: “Que la paz que
anunciais de palabra, la tengdis, y en mayor medida, en vuestros corazones. Que ninguno se vea
provocado por vosotros a ira o escandalo, sino que por vuestra mansedumbre todos sean
inducidos a la paz, a la benignidad y a la concordia. Pues para esto hemos sido llamados: para
curar a los heridos, para vendar a los quebrados y para corregir a los equivocados” (TC 58)

INTEGRIDAD DE LA CREACION

El Concilio Vaticano II nos recuerda que para cumplir nuestra misiéon debemos leer los "signos de
los tiempos". "Los signos de los tiempos" pueden llamarse también los "Signos del Espiritu" ya que
indican las muchas maneras en que el Espiritu de Dios estd presente y activo en el mundo y en la
Iglesia, sensibilizandonos hacia nuevos niveles de concientizacion. El movimiento ecoldgico es uno
de los signos de nuestros tiempos. Aumenta cada vez mas el numero de personas que consideran
los temas ecoldgicos como una cuestion de justicia fundamental para las generaciones futuras, y
concuerdan con el juicio de Juan Pablo II en que "la crisis ecologica es un problema moral”
(Mensaje del 8 de diciembre de 1989).

Un cientifico famoso, miembro de la Pontificia Academia de las Ciencias, sostiene que "hemos
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violado la confianza del Genesis. Hemos impuesto el concepto de dominio y subyugacion y hemos
perdido el concepto del cuidado”. Y afade que "la manera en que estamos tratando el mundo no es
sostenible. Seguir sacudiéndonos nuestra clara obligacion por lo que a menudo parece ser nada
mas que una busqueda afanosa de prosperidad material tiene que ser considerado como algo
inaceptable por una persona moral." El superconsumismo y el derroche, sobre todo en paises ricos,
son las causas principales de la destruccion del medio-ambiente. Esto nos exige una seria
conversion.

Los Franciscanos no tenemos la experiencia cientifica para resolver la crisis ecologica, pero si
tenemos una vision franciscana de respeto hacia la creacion, y esta actitud es la clave para resolver
la crisis ecoldgica. Por estas razones muchos hombres de ciencia proponen hoy que religion y
ciencia colaboren juntas de manera que el movimiento ecoldgico pueda tener un "alma".

San Buenaventura expresa estupendamente la vision mistica que Francisco tiene de la creacion:
“Mas para que todas las criaturas le impulsaran al amor divino, exultaba de gozo en cada una de
las obras de las manos del Serior y por el alegre espectaculo de la creacion se elevaba hasta la
razon y causa vivificante de todos los seres. En las cosas bellas contemplaba al que es sumamente
hermoso y mediante las huellas impresas en las criaturas buscaba por doquier a su Amado,
sirviendose de todos los seres como de una escala para subir hasta Aquel que es todo deseable”.
(LM IX,1). En una simple frase Buenaventura expresa la vision de Francisco asi como su propia
vision: "Toda criatura es una palabra de Dios, porque habla de Dios". (Comment. in Eccles.). Por
razones obvias, el Papa Juan Pablo II declard en su carta "Inter sanctos praeclarosque viros" (29 de
noviembre de 1979) a San Francisco el Santo Patrono de todos los que se preocupan por el
bienestar ecologico. El desafio reiterado de Juan Pablo II se presta bien para concluir este apartado:
“Os pedimos encarecidamente que respetéis al ser humano que estd hecho a imagen de Dios.
Evangelizad para que esto se convierta en realidad, y asi el Serior puede transformar los corazones
y humanizar los sistemas politicos y economicos”. (Puebla 1979).

2. LA FORMACION FRANCISCANA EN MATERIA DE JUSTICIA, PAZ Y ECOLOGIA

Nuestras Constituciones Generales (art.126 y ss.) nos recuerdan que TODOS los hermanos estamos
en formacion. La distincion no es entre hermanos "en formacion" y hermanos "fuera de la
formacion", sino entre los que estan en formacion inicial (desde el dia en que a un hombre se le
recibe como candidato hasta el dia de su profesion solemne) y los que siguen formandose (desde el
dia de la profesion solemne hasta la muerte). Nuestra formacidon continua se considera, asi, "e/
camino de toda la vida" "itinerarium totius vitae" (art.135). Y nuestra formacion continua estd muy
intimamente conectada con nuestra conversion continua de vida como "hombres de penitencia”
(TC 37). Nos sentimos animados a ser como San Francisco, descrito por Tomas de Celano y San
Buenaventura como "siempre nuevo"; "siempre empezando de nuevo", "semper novus'"; "semper
inchoans" (cf. Analecta Franciscana X, pp. 80, 222, 366, 577, 621). Francisco sigue animandonos,
como cuando cerca de su muerte animé a sus primeros seguidores, "a comenzar a servir al Sefior,
pues hasta ahora escaso es o poco lo que hemos adelantado” (1C 103). Nuestra vision franciscana
puede apagarse, asi como se apaga el fuego si no lo alimentamos continuamente. San Pablo recordo
a Timoteo: "REAVIVA el don de Dios que esta en ti" (2 Tm 1,6). Si no alimentamos y custodiamos
como un tesoro el don (en nuestro caso la vision franciscana de la vida radical evangélica),
podemos perderlo. Tenemos dos opciones: crecer o negarnos a crecer, avanzar o estancarnos.
Seguir formandonos, convirtiéndonos, es el camino del progreso y del crecimiento.

Esta interpretacion de la formacion permanente como proceso que dura toda la vida es confirmada
por Juan Pablo II: "Toda vida es un camino incesante hacia la madurez y ésta exige la formacion
continua... porque no hay profesion, cargo o trabajo que no exija una continua actualizacion, si se
quiere estar al dia y ser eficaz" (Pastores Dabo Vobis, 70). Por esta razon, la formacion permanente
"es una exigencia necesaria en todo tiempo, pero hoy es particularmente urgente, no sélo por los
rapidos cambios de las condiciones sociales y culturales de los hombres y los pueblos, sino también

25



por la 'nueva evangelizacion', que es la tarea esencial e improrrogable de la Iglesia en este final del
segundo milenio” (ibid. 70).

“La nueva evangelizacion necesita a nuevos evangelizadores" (ibid 70). Como ya hemos dicho
antes, esta nueva evangelizacion - que también nosotros debemos considerar como nuestra "tarea
esencial y urgente" - "debe incluir entre sus elementos esenciales una proclamacion de la doctrina
social de la Iglesia” (CA 5). No podemos proclamar esa doctrina si no la conocemos; el estudio y la
reflexion sobre la ensefianza social de la Iglesia constituye un elemento esencial en nuestra
formacion permanente. (Cf. CC.GG, art.96). Esa ensefianza, una llamada real a la conversion, fue
enunciada para la Iglesia universal por el Concilio Vaticano II, especialmente en la Constitucion
Pastoral Gaudium et Spes, y en numerosas enciclicas papales. Las conferencias episcopales han
desempenado un valioso servicio aplicando la ensefianza social universal a la condicion de su
propios continentes y paises. Destacan, entre esos esfuerzos, las reuniones de la Conferencia de
Obispos latinoamericanos (CELAM) y especialmente CELAM II (que tuvo lugar en Medellin en
1973).

Medellin infundié vitalidad nueva en la Iglesia latinoamericana, ddndole una nueva direccion: la
"opcion preferencial por los pobres”. Un camino de cinco siglos de "ser iglesia" en América Latina
(aliada con las oligarquias y las clases dominantes, aun predicando la "caridad" a los pobres) murid
en Medellin, y nacié una manera nueva, mas evangélica. Medellin es un ejemplo estupendo de
formacion continua y de conversion, pero también de Iglesia universal. (Es interesante notar que en
su mensaje a los Pueblos de América Latina, Medellin acund el término "nueva evangelizacion"
usado incontables veces desde entonces, sobre todo por el Papa Juan Pablo II. Una leccion
importante que podemos aprender de Medellin, especialmente en lo relativo a la formacion
continua en materia de justicia, paz y ecologia, es la importancia de la experiencia. En aquella
Conferencia los Obispos de América Latina se sirvieron del método inductivo, es decir que no
iniciaron con un estudio de doctrinas abstractas, sino con un analisis de la experiencia vivida por
millones de pobres latinoamericanos. Hicieron suyas las palabras del Concilio Vaticano II: "El gozo
v la esperanza, las tristezas y angustias del hombre de nuestros dias, sobre todo de los pobres y de
toda clase de afligidos, son también gozo y esperanza, tristezas y angustias de los discipulos de
Cristo" (GS 1).

San Francisco también se convirtid, no leyendo libros sobre la lepra, sino por su experiencia entre
los leprosos y a su servicio. (Cf. Test 2). Fue esa experiencia vivida la que le llevo a redefinir lo que
para ¢l era amargo y lo que era dulce. Quiso que sus hermanos tuviesen una experiencia y una
conversion semejantes. Los hermanos "deben gozarse cuando conviven con gente de baja
condicion y despreciada, con los pobres y debiles, y con los enfermos y leprosos, y con los
mendigos de los caminos" (1R IX,2). La lectura de libros y articulos sobre la pobreza, el hambre,
los sin techo, la plaga de la violencia, la destruccion del medio ambiente, la escucha de
conferencias sobre esos temas pueden ser utiles y hasta necesarias. Debemos estar bien informados
para afrontar esos temas con competencia. Pero la experiencia de compartir la vida de los pobres y
de trabajar con otros comprometidos a encontrar una solucion cristiana a la pobreza
deshumanizadora, a la violencia y a la destruccion del medio ambiente tiene mayor importancia atin
para nuestra formacion y conversion continuas. "El hombre contemporaneo cree mas a los testigos
que a los maestros, cree mas en la experiencia que en la doctrina en la vida y los hechos que en las
teorias" (RM, 42).

Todos los hermanos deberian hacer la experiencia de implicarse directamente, aunque fuera
ocasionalmente, en ministerios dedicados a cuestiones de justicia, paz e integridad de la creacion.
Un resultado feliz de esta experiencia podria ser que empecemos a dar mas importancia a estas
cuestiones en todos nuestros ministerios, sean los que sean. Asi podriamos mentalizar a las
personas a las que prestamos nuestro servicio, impulsandolas a ellas también a una conversion
continua, para que juntos podamos realmente apresurar la llegada del Reino de Dios sobre la tierra.
Esto tiene una importancia particular en nuestro trabajo con la juventud, porque con su energia y
entusiasmo los jovenes estan llamados a dar su aportacion inica y necesaria a la promocién de los
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valores del Reino. Formados en el analisis social/cultural, los jévenes entenderan mejor las causas
que estan en la raiz de los males sociales que infestan nuestro mundo y dedicaran sus energias a
eliminarlos; y siendo la formacién en la Resolucion Pacifica de los Conflictos positiva para todos,
lo es especialmente para los jovenes, que son tan a menudo victimas de la violencia y se sienten
facilmente tentados a recurrir a ella. Resumiendo, proponemos tres pasos:

3. RESUMEN

ORACION

Aunque las cuestiones de justicia, paz y ecologia sean a menudo consideradas como cuestiones
"seculares" (y de hecho interesan a muchos honestos humanistas seculares) nosotros las abordamos
como hombres de fe. Reflexionar en un clima de oracion sobre textos de la Escritura que abordan
estos temas es de primera importancia, porque sobre todo buscamos descubrir y realizar el plan de
Dios para la creacion. La oracion al Espiritu Santo es especialmente necesaria, porque el Espiritu es
siempre el agente principal de toda la obra de evangelizacion. En la Constitucion sobre la Liturgia
(35,4), el Concilio Vaticano II recomendé el fomento de las Celebraciones Sagradas de la Palabra
de Dios, llamadas también Vigilias Biblicas. Nuestras Constituciones Generales (22,2)
recomiendan lo mismo, tanto en nuestras fraternidades como con la gente. Estas celebraciones
sobre justicia, paz e integridad de la creacion podrian facilmente prepararse usando los textos
biblicos del Leccionario para la Misa que trata del tema de Justicia y Paz. Ademas de los textos
biblicos, muchas fuentes franciscanas, tanto antiguas como modernas, tratan estos temas. No hay
correspondencia de Misa Votiva para la Ecologia, empero pueden encontrarse muchos textos
biblicos que tratan de la integridad de la creacion, como por ejemplo Gn 1; 2,4-7; 15; 9, 8-17; Lv
25, 23-24; Sal 8, 65, 104, 147, 148; Jn 1,1-5; Rm 8,18-25; Col 1,15-23; Ap 21, 1-5. Entre las
muchas fuentes franciscanas, el Cantico de San Francisco al Hermano Sol merece mencion
especial. (Textos para esos encuentros de oracién se pueden encontrar en la IV Parte de este
manual).

ESTUDIO Y REFLEXION

En su Carta Tertio Millenio Adveniente, n.36, el Papa plantea una cuestion candente: "Hay que
preguntarse cudntos cristianos conocen a fondo y practican coherentemente las directrices de la
doctrina social de la Iglesia". Estas palabras nos invitan a nosotros, y sobre todo a los hermanos a
quienes ha sido confiado el ministerio de predicar y ensefiar, a un serio examen de conciencia.
(Conocemos bien la tradicion catdlica sobre los temas candentes de justicia, paz e integridad de la
creacion? Nuestra manera de pensar jes realmente catolica? ;Pensamos globalmente y actuamos
localmente? ;Qué importancia prestamos en nuestros ministerios a estas cuestiones acuciantes? Si
la gente a la que prestamos nuestro servicio ignora en gran medida la tradicion social catolica, ¢en
qué medida la culpa es nuestra? Debemos tener presente que la "nueva evangelizacion” - a la que
urgente y repetidamente nos insta el Papa Juan Pablo II, sobre todo en los umbrales del tercer
milenio, "debe incluir entre sus elementos esenciales el anuncio de la doctrina social de la Iglesia”
(CA 5). Esta doctrina, con sus principios de validez universal, necesita "tomar carne" en las
situaciones concretas de cada continente, pais y localidad. Estas aplicaciones concretas requieren
también competencia, fruto del estudio, reflexion y andlisis socio-cultural. En este contexto
necesitamos acentuar la importancia de la funcion de los laicos ya que la solucion practica a los
problemas que atafien a la justicia, la paz y la ecologia dependen casi exclusivamente de la
competencia y de la buena voluntad de los laicos. La pregunta que debemos plantearnos es:
(estamos formando la conciencia social cristiana en los laicos a quienes prestamos nuestro
servicio? El camino laical a la santidad no es mediante la "fuga mundi" monastica, sino viviendo en
el mundo, entregdndose a renovar el orden temporal de manera que corresponda al plan de Dios. En
palabras de Papa Juan XXIII: "No deberiamos ver artificialmente la oposicion donde no existe: en
este caso, la oposicion entre la perfeccion personal y la actividad propia en el mundo, como si una
persona pudiera ser perfecta solamente apartandose de las preocupaciones temporales. Por el
contrario, corresponde perfectamente al plan de la Providencia el hacerse perfecto (sic) a través
del trabajo diario, y para la mayoria de la raza humana que trabaja esto se dard en el orden
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temporal” (MM 2249f). Por lo tanto también el estado laical es "un estado de perfeccion", vivido
en el mundo, mientras se lucha por la renovacion del orden temporal. Los laicos joyen este mensaje
de nosotros?

ACCION

Ya se han hecho algunas sugerencias, como el estudio y el prestar mas atencion a estos temas de
justicia, paz e integridad de la creacion en nuestros ministerios. Otras actividades dependeran
ampliamente de las condiciones locales, y por lo tanto se dejan a las conferencias, y a los Capitulos
provinciales y locales. Los Capitulos tienen un papel importante, para nuestra formaciéon continua a
nivel personal y comunitario (CC.GG. 135), ya que estamos llamados a responder a las necesidades
acuciantes de nuestro tiempo a la luz del Evangelio, tanto a nivel personal como en fraternidad.
Hacemos notar, sencillamente, que sin la accion, el estudio y la reflexion quedan estériles.

CONCLUSION

Al prepararnos para lo que el Papa Juan Pablo II llama "EL GRAN JUBILEO DEL ANO 2000"
(TMA n.17), los Hermanos Menores reconocemos, con agradecimiento, que el ejemplo de San
Francisco tiene mucho que ofrecernos para responder a los urgentes retos sociales de nuestros
tiempos. Francisco fue realmente el "Padre de los Pobres" (1C 76), cuya fraternidad fue conocida
como una "Delegacion de Paz" (1C 24) y €l se consideraba el Hermano de la toda la Creacion
(Cantico). Como hijos de Francisco y de la Iglesia debemos responder al llamamiento urgente del
Papa: si decimos que Jesus vino a "anunciar la buena noticia a los pobres” (Mt 11,5; Lc¢ 7,22),
({como no subrayar mas decididamente la opcion preferencial de la Iglesia por los pobres y
marginados? Se debe decir ante todo que el compromiso por la justicia y la paz en un mundo como
el nuestro, marcado por tantos conflictos y por intolerables desigualdades sociales y econdémicas, es
un aspecto sobresaliente de la preparacion y de la celebracion del Jubileo del afio 2000. Asi, en el
espiritu del Libro del Levitico 25,8-12, los cristianos deberan hacerse voz de todos los pobres del
mundo (cf. TMA 51).

Fr. Charles Finnegan OFM
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4. CONTEMPLACION, NUESTRO TRABAJO A FAVOR DE LA JUSTICIA, LA PAZ Y
EL CUIDADO DE LA CREACION Y LA UNION CON DIOS

Al hablar de contemplacion en relacion con el trabajo por la justicia, la paz y el cuidado de la
Creacidn, nos encontramos con frecuencia en una situacion de desventaja pues estos
importantes aspectos de nuestra vida evangélica son, muchas veces, entendidos de forma
estereotipada. Algunos creen que existe una dicotomia entre la contemplacion y el trabajo a
favor de la justicia. La contemplacion, piensan, es un retirarse de las actividades y afanes de la
sociedad para vivir una presencia tranquila, pacifica y abstracta que evita el dolor, la confusion
y las preguntas suscitadas por el sufrimiento de la historia humana y de nuestras vidas
personales. Parece que el trabajo por la justicia y la paz implica una actividad extrovertida en la
que las personas quedan atrapadas dentro de la dindmica social, sus problemas y sus retos.
Insistiendo en este estereotipo se dira que la oraciéon contemplativa es una huida hacia el
aislamiento de la interioridad privada mientras que el compromiso con la paz, la justicia y la
integridad de la Creacion es una labor propia de frailes marginales motivada, muchas veces, por
un ardor excesivo orientado a cuestionar el orden politico y promover cambios. Es una actividad
totalmente volcada hacia los problemas sociales donde no se valora la interioridad ni el tiempo
para la reflexion sosegada.

Con frecuencia se confunde la contemplacion con la meditacion. La meditacion es una actividad
que limita, concentra o restringe nuestra atencidén y nuestra conciencia focalizdndola en un
punto particular. Por ser una actividad mental, la concentraciéon necesaria requiere tanto
disciplina intelectual como ausencia de emociones. La contemplacién (con-templo, estar en un
lugar sagrado) comparte algunas de estas caracteristicas como, por ejemplo, la focalizacion de la
atencion. Pero la meta de la contemplacion es otra. No satisfecha con la observacion, implica
activamente la persona entera, intelectual, afectiva y fisicamente, en la busqueda de la unién con
Dios. Se trata mas de una union consciente que de observacion. Existen distintas escuelas y
metodologias tanto para la meditacién como para la contemplacion.

Jesus exige a sus seguidores el esfuerzo constante por permanecer despiertos, alertas a todo
cuanto sucede alrededor, siempre preparados para actuar. El “Reino de Dios es como un
mercader en busca de la perla mds preciosa” y que cuando la encuentra actia con decision para
conseguirla.; el Reino de Dios es comparable a las amigas de la novia que, mientras esperan al
novio permanecen despiertas cuidando sus lamparas encendidas, de forma que en cuanto éste se
acerque puedan verlo. “El Reino de Dios es como el siervo fiel que espera el retorno de su
serior ... quien llega como el ladron en la noche, sin que sepas ni el dia ni la hora; por tanto,
manténte despierto y preparado”.

El discipulo permanece despierto y alerta no para apreciar intelectualmente el significado de la
vida, sino con el fin de retornar a la vida como una persona iluminada para el servicio. Jesus
declara a sus seguidores que ¢l ha venido “para que tengamos vida y vida abundante”. Por
medio de parabolas Jesus despierta a la gente invitandola a involucrarse en ellas, a identificarse,
por ejemplo, con el novio o a adoptar el papel del siervo que espera a su sefor. La
contemplacion recorre el camino de la compasion: toma de conciencia, acciéon y union. Estas
etapas estan conectadas por la reflexion, que puede ser personal o comunitaria.

Quien sigue el evangelio de nuestro Sefior Jesucristo en la forma como Francisco describe la
vida franciscana no huye de la sociedad con el fin de preservar su vida sino que entrega su vida
para que podamos transformarnos en una Nueva Creacion. Jesis nos invita al compromiso, la
accion y el cambio. El Reino de Dios es comparado a la levadura que pierde su propio ser en el
seno de la masa, convirtiéndose en algo nuevo y util para los demads, en un pan que los alimenta.
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La historia del Buen Samaritano es una de las descripciones mas simples y concisas de las
etapas de la contemplacion cristiana: El samaritano se une a Dios en razon de su estar alerta y su
actuacion compasiva. En esta parabola, el sacerdote, en su deseo de guardar la pureza ritual
evitando tocar a alguien que parece muerto, pasa de largo junto al hombre maltratado. El levita,
conocedor de la Ley y los Profetas, también evita la victima. Tanto el sacerdote como el levita
estan absorbidos por su propio mundo interior (probablemente, con buena intencidén) donde
encuentran la proteccion de las normas y regulaciones externas. Incluso viendo al hombre
herido encuentran razones practicas, religiosas y legales para evitar su dolor y su miseria. El
samaritano, por el contrario, fue el hombre despierto y alerta, el que ve y responde. El si
entendid su lugar en medio de la creacion y supo actuar en consecuencia.

El puente tendido hacia el otro por la compasion, el cuidado fisico del herido por parte del
samaritano, fue una respuesta activa del amor. Su respuesta catalizé la union de tres voluntades:
la del samaritano, la del hombre apaleado y la de Dios. Con frecuencia, la accion compasiva
queda absorta en la preocupacion de la mision o en la emergencia de la accion y, s6lo mas tarde,
después de la reflexion, nos damos cuenta de que hemos estado participando en la vida y
actividad de Dios.

Del mismo modo que la respuesta del samaritano, la vida de S. Francisco reproduce un
movimiento similar de observacion, compasion, y accion. Su conversion personal es una clave
para comprender el significado de la contemplacién franciscana. Fue un momento de union
afectiva con Dios que tuvo lugar a través de distintos movimientos y en varios niveles: En
primer lugar, una experiencia; luego, la reflexion y comprension de esta experiencia vy,
finalmente, la identificacion de la misma como algo de Dios y como un estar con Dios. La
gracia no comenzo6 en la capilla abandonada de S. Damian o en el silencio del Monte Subasio.
Francisco experiment6 su unién liberadora con Dios un dia, en un camino lejos de la seguridad
de Asis, sorprendido por un leproso. Francisco, espontaneamente, le abrazo y le bes6. Mas tarde
supo que en este abrazo con el leproso, de algin modo, ¢l habia sido abrazado por Dios y que,
desde ese momento, su vida entera cambio. La “dulzura y la luz” que, seglin la descripcion de
Francisco, mano de este acto de compasion no fue el regalo paternalista de Dios por haber sido
bueno con el pobre hombre. Fue el resultado manifiesto de la unién de voluntades en el ejercicio
del amor. Francisco identifico el acontecimiento del camino y no el proceso de reflexion, como
su momento de conversion, de encuentro con Dios.

Tanto Jesus como Francisco tuvieron sus momentos personales de oracion privada en lugares
tranquilos. Sabemos muy poco de estos momentos privados. Sin embargo, la Escritura y las
biografias de Francisco ofrecen muchos relatos en los que uno y otro estan en contacto directo
con Dios al tiempo que interactuan con otras personas y con la creacion. Jests tuvo su
experiencia mas directa de Dios no durante un sueflo, sino en el rio Jordan, de pie entre la
multitud ante Juan el Bautista. Luego marcho al desierto buscando comprender con més claridad
esta experiencia; no en busca de visiones. Jesis experimentd regularmente su union directa con
Dios al encontrarse en presencia de otra persona necesitada y llena de fe. Podia sentir como el
poder de Dios se movia fisicamente a través suyo en el momento en que los enfermos sanaban.
Pudo imponer la calma en la tormenta y ordenar que se secase la higuera. Todos estos
momentos de contacto y unioén consciente, de saberse en un lugar sagrado con Dios eran
“contemplacion en la accion”. Hay también muchas historias acerca de S. Francisco en las que
se describe su gozo delirante en Dios en medio de la gente y la creacion (Greccio, Cantico de las
criaturas, predicacion a los pajaros). Jesus se retird al desierto y Francisco a las montafias y cada
uno comprendid en profundidad quién era el que asi interaccionaba con ellos en sus vidas.

El amor de san Francisco por la encarnaciéon de Dios en el pobre Jesus de Nazaret fue
fundamental en el desarrollo de la conciencia social del cristianismo occidental. El abrazo de
Francisco al leproso, que era en su época el ejemplo mas claro de marginacion, y su posterior
convivencia con los leprosos en las afueras de Asis abri6 un nuevo camino para la
contemplacion. Este abrazo apasionado del Amor de Dios Encarnado inspird a otros a creer y
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amar a ese Dios que con tanta seriedad se implica en nuestra historia. Esta es, en parte, la razoén
por la que la Orden nos dice que “A4 ejemplo de S. Francisco, a quien Dios condujo entre los
leprosos, todos y cada uno de los hermanos tomen opcion a favor de los ‘marginados’, de los
pobres y oprimidos, de los afligidos y enfermos (...) y observando los acontecimientos actuales
desde la condicion de los pobres...” (CC.GG. 97, 1-2). La creciente confianza y aprecio por la
Encarnacion y sus implicaciones abrid nuevos caminos a la Iglesia y a la civilizacion occidental.
Por el contrario, para la Cristiandad oriental que no tuvo un S. Francisco de Asis, la mayor parte
de los misterios sagrados han permanecido ocultos tras el iconostasis, dentro de los iconos, la
musica y el incienso, alejados de los hospitales, orfanatos, escuelas y documentos sociales de la
Iglesia.

Para nuestros antecesores en la fe, los judios, la justicia era restauracion no castigo. Un juez
ejercia la justicia cuando restauraba aquello que habia sido robado o danado. Ocasionalmente
ordenaba el encarcelamiento de una persona hasta que hubiera devuelto todo lo que debia. En la
Biblia, en el Génesis y el Apocalipsis se revela el plan original de Dios para crear y restaurar la
humanidad a través de los simbolos del jardin del Edén y de la Nueva Jerusalén. La justicia
trabaja sin cesar para que el Reino de Dios “venga a la tierra asi como ya es en el cielo” de
modo que la humanidad viva en paz y consciente de la presencia de Dios.

Fieles a Francisco y a nuestra tradicion, debemos resistirnos a crear una falsa dicotomia entre
contemplacion y trabajo por la justicia, dicotomia que s6lo conduce a una vision dualista de la
vida. Cada uno de nosotros, llamado a ser un hermano inferior, un fraile menor, tiene la
responsabilidad de estar atento a todo lo que ocurre a su alrededor para desarrollar una actitud
habitual de observacion y disposicion a unirse con Dios en su tarea amorosa de restauracion.
“Los hermanos menores, insertos en el pueblo de Dios, atendiendo a los nuevos signos de los
tiempos y respondiendo a las condiciones de un mundo en evolucion...”(CC.GG. 4,1). La
reflexion orante asegura, identifica y refuerza la experiencia de la actividad salvadora de Dios.
Nos recuerda que Dios no vive fuera de nuestra historia sino en su interior. Necesitamos tiempo
para retirarnos de nuestra actividad con el fin de entender mejor lo que va sucediendo y para
reincorporarnos con mas coraje en la accion de Dios que nos envuelve

El discernimiento nos ayuda a entender hacia donde conduce el Espiritu a nuestra comunidad.
Nuestros proyectos, las estructuras que tenemos, las asociaciones y colaboraciones que
establecemos con otras personas y organizaciones de buena voluntad deben hacernos mas
atentos a lo que ocurre en nuestra sociedad para asi abrazar la realidad —incluso aquellos
aspectos que quisiéramos evitar— y unirnos a Dios alli donde El vive y trabaja. En nuestras
estructuras, capitulos, trabajo y vida comunitaria debemos estar unidos con Dios de forma que
su “Reino llegue sobre la tierra asi como es en el cielo”.

Fr. John Quigley OFM
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INTRODUCCION
a) Origen, objetivo, estructura de la Ratio

La Ratio Formationis, aprobada en 1991, constituye el Documento orientativo de la
formacion, tanto inicial como permanente, para toda la Orden, y responde a la conviccion de
que «la formacion de los miembros en la fidelidad a los origenes del propio carisma y a los
signos de los tiempos es el primer desafio» (Presentacion) de la Orden y de las Provincias. Con
el objeto de ayudar a las Provincias y a todos los hermanos a responder a este desafio, este
Documento ha querido recoger y aplicar a la formacién los frutos de la reflexion renovadora
llevada a cabo, en el campo de la formacién, desde el Capitulo General de 1967, reflexion que
se vio plasmada sobre todo en las CC. GG. De 1987, pero también antes en los capitulos de
Medellin en 1971 y de Madrid en 1973 y en el Consejo Plenario de 1981, todos los cuales
tuvieron como tema central precisamente la formacion.

En los Congresos de Maestros de novicios (1988) y de Maestros de profesion temporal, por
otra parte, se habia puesto de manifiesto la necesidad de un instrumento formativo que ofreciese
a toda la Orden unos principios y unas lineas programaticas comunes.

Fruto de todo ello es la Ratio Formationis, que no es propiamente un documento juridico,
sino mas bien inspirador, orientativo.

Esta dividido en tres partes:

I. VOCACION EVANGELICA DEL HERMANO MENOR: parte del articulo 1 de las CC.GG.
y recoge los rasgos fundamentales del carisma franciscano desarrollados en los cinco
primeros capitulos de las CC.GG.

II. FORMACION FRANCISCANA: desarrolla el capitulo VI de las CC.GG. sobre la
formacion, siguiendo los temas segin la misma estructura del capitulo V1.

III. FORMACION GENERAL, TEOLOGICA, PROFESIONAL Y MINISTERIAL EN EL
ESPIRITU FRANCISCANO: desarrolla el titulo VI del capitulo VI de las CC.GG.
sobre «Otros aspectos de la formaciony.

La Ratio sigue de cerca a las CC.GG.; contiene unas ochenta citas explicitas de las CC.GG.,
sin contar las del Apéndice; su influjo es visible en lo que se refiere a Justicia y Paz. Cuenta
igualmente con muchas alusiones al Documento de Medellin sobre la Formacion (nueve
referencias, sin contar las del Apéndice).

b) La Justicia y Paz en el Documento

(La cuestion de la Justicia y Paz esta tan significativamente presente en la Ratio que
merezca ser objeto de estudio? A quien se acerque a este documento desde esta Optica no le
cabra duda de que si: no so6lo las claves fundamentales de la Justicia y Paz estan muy presentes,
sino que incluso constituyen la perspectiva de fondo para todos los aspectos principales de la
formacion

Es evidente que no se trata de un Documento sobre la formacion en clave expresa de Justicia

y Paz y, sin embargo, todas las coordenadas fundamentales de la Justicia y Paz se hallan
explicitadas, a menudo como enfoque explicito, siempre como trasfondo real.
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Algunas limitaciones son palpables:

6. Hay un silencio notable del caracter estructural de la injusticia y de sus implicaciones en la
formacion (s6lo una alusion en este sentido).

7. Parece estar mas presente la dimension cultural de la Justicia y Paz que su vertiente
sociopolitica.

8. No se alude a la problematica de la marginacion de la mujer.

9. Sobre todo, no ofrece pistas pedagogicas concretas y diferenciadas en orden a desarrollar el
tema de la Justicia y Paz en las diversas etapas de la formacion.

Dicho esto, hay que reconocer que no seria realista pedir mucho mas a un Documento como éste
que se propone ofrecer unas orientaciones generales para toda la Orden en toda su pluralidad y
complejidad. En concreto, no es el objetivo de un Documento de estas caracteristicas ofrecer
concreciones pedagodgicas, sino mas bien brindar principios inspiracionales, horizontes
operativos, criterios de discernimiento.

¢) Nuestro proposito

No hacemos una lectura o presentacion lineal de la Ratio. Tampoco descendemos a aspectos
pedagogicos. Tratamos simplemente de recoger las afirmaciones que nos parecen basicas,
apuntando algunos comentarios y esbozando algunas reflexiones de fondo.

Ordenamos estas afirmaciones en tres secciones: unos principios de espiritualidad, unos
objetivos de la formacidn, unos lugares e instancias o medios formativos.

I. UNOS PRINCIPIOS DE ESPIRITUALIDAD
«EN JUSTICIA Y PAZ)>

Toda formacion se sustenta sobre una espiritualidad determinada. También la formacién en
la Justicia y Paz presupone una espiritualidad, es decir, una manera de concebir el encuentro
entre el hombre y Dios, un modo de entender el camino de la persona hacia Dios en la sociedad
y en el mundo en el que vive. En esta Primera Parte, voy a destacar tres elementos que estan
muy presentes en la Ratio y que configuran de alguna forma una «espiritualidad de la Justicia y
Paz», es decir: una espiritualidad del seguimiento de Jesus, el Justo y Pacifico; una
espiritualidad que contempla a Dios en las victimas; una espiritualidad de la encarnacién y de la
praxis.

1. UNA ESPIRITUALIDAD DEL SEGUIMIENTO DE JESUS

El seguimiento de Jesus es una de las insistencias mas reiteradas en la Ratio, sobre todo en
la Primera Parte; utiliza la expresion «seguimiento de Jesucristo» mas de veinte veces
(Presentacion; nn. 1; 3; 5; 6; 8; 9;10; 11;12;16; 17; 20; 30; 35; 36; 41; 44: 56 3a; 132;142). El
hermano formando es ante todo un “discipulo” (1; 5; 26), llamado a “seguir las huellas de
Cristo” (1; 17), mas concretamente, a «testimoniar ante el mundo a Jesucristo pobre y humilde»
(24), a «Cristo pobre y crucificado» (1;15; 29; 36; 57), a «Cristo pobre, humilde y crucificado»
(17). Esa es la identidad del hermano formando. Esa es la perspectiva y el horizonte de la
formacion.

Creo que ahi se nos da la clave de una formacion en la Justicia y Paz. El seguimiento es lo

que fundamenta y da sentido a la causa de la Justicia y Paz que abraza el hermano menor. Por
eso, lo primero que ha de procurar la formacioén es hacer seguidores, discipulos de Jests.
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Formar en la Justicia y Paz en perspectiva franciscana equivale a formar en el seguimiento y
para el seguimiento de Jesus.

LY qué requiere formar en clave de seguimiento? Requiere no formar en el mero aprendizaje
de principios, ideas y valores relacionados con la Justicia y Paz, sino en el ejercicio activo y
personal del seguimiento del Justo y Pacifico. So6lo el seguimiento forma y forja , no el mero
adoctrinamiento ideoldgico ni la mera praxis voluntarista ni la mera imitacion superficial. De
otra forma, la Justicia y Paz corre peligro de derivar hacia la ideologia o el voluntarismo. La
Justicia y Paz no es una mera iniciativa del hermano, sino continuaciéon de la mision de Jesus.
No es un mero programa de accion, sino antes de nada una identificacion personal con el
Crucificado resucitado en solidaridad con los crucificados, con sus esperanzas y desesperanzas.

2. UNA ESPIRITUALIDAD DE LA CONTEMPLACION DE DIOS EN LAS VICTIMAS

Recojamos unas afirmaciones de la Ratio. E1 formando necesita desarrollar la «actitud
contemplativa capaz de escuchar a Dios» en la vida concreta (60), «el sentido de la presencia de
Dios en el mundo» (56 2b) que «descubre en el mundo el bien que Dios realiza en él» (32; cf.
Medellin F 52). Vale para toda formacion lo que la Ratio dice acerca de la Formacion
Permanente: que «es un itinerario de toda la vida, tanto personal como comunitario, en el
descubrimiento de Cristo pobre, humilde y crucificado, en si mismo, en los hermanos, en el
servicio, en la propia cultura y en toda la realidad contemporanea» (57). En el n. 33 se dice:
«Para ser fieles a la propia vocacion, los hermanos menores se encarnan en las situaciones
concretas del pueblo en el que viven, descubren en él los diversos rostros de Cristo y en ¢l
encuentran la forma adecuada de vida franciscana.» ;Y donde descubrird el hermano menor
estos diversos rostros de Cristo pobre v crucificado? Pues sencillamente en los pobres y
crucificados del pueblo en el que vive, en todos los rostros desfigurados de hoy, en los que se
vela y se revela la gloria, la pasion, el teson de un Dios prdjimo y parcial.

El hermano formando ha de ir familiarizando su corazon y su mirada con ese rostro y con
esos rostros del Crucificado. Y ésa es la manera evangélica y franciscana de percibir la
manifestacion de Dios en el mundo. Y esa mirada es un principio fundamental de espiritualidad
y a la vez un objetivo y medio de la formacién: la formacion tiene como objeto formar en el
hermano esa mirada, y es esa mirada la que forma al hermano. Para el hermano menor, que es
un seguidor de Jesus y un creyente, no se trata solamente de contemplar el mundo desde la
perspectiva del pobre, sino también de discernir la presencia y la figura de Dios en el mundo
desde los pobres y en los pobres. Y ésa es la manera de «ser reales» (J. Sobrino), de ser fieles a
la realidad del mundo, pero también a la realidad de Dios, pues Dios se define como «aquel que
ve la afliccion, oye los clamores y conoce las angustias» (Ex 3, 7) de las victimas.

El hombre contemporaneo no pregunta qué es Dios, ni si Dios existe, sino donde esta.
[Donde esta Dios en Auschwitz, en E1 Salvador, en Ruanda? Pues bien, Dios estd siempre
«fuera de la ciudad», con los de fuera, crucificado con los crucificados. E1 Dios que mira y
prefiere a las victimas nos mira desde las victimas y quiere ser mirado en ellas. La injusticia que
crea victimas oculta a Dios dramaticamente, pero en un mundo donde hay victimas, Dios no
quiere ser buscado y encontrado sino en ellas. La cuestion no es simplemente creer en Dios,
sino «creer en Dios desde las victimas»(J. Sobrino). De manera que la proximidad con las
victimas y la opcion en favor de ellas, o dicho de otra forma, la opcion por la justicia y la paz, es
el «lugar cristiano de la experiencia de Diosy.

La espiritualidad no consiste en adquirir la certeza de que Dios existe o la ciencia de como
es Dios, sino la experiencia cordial y existencial de que Dios prefiere a los pobres. Y la cuestion
de la formacion, a su vez, ya no consiste en prepararse para probar al mundo de hoy que Dios
existe, sino en prepararse mental, cordial v existencialmente para poder «decir a los pobres que
Dios les quiere». (G. Gutiérrez).
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3. UNA ESPIRITUALIDAD ENCARNADA Y PRACTICA

La Ratio afirma que «los hermanos menores se encarnan en las situaciones concretas del
pueblo en el que viven, descubren en €l los diversos rostros de Cristo» (33). Segun la famosa
expresion de D. Bonhoffer, «Cristo toma al hombre en el centro de la vida»; no en los
margenes, sino en el corazon del mundo y de la vida; no en placidos espacios separados, sino en
la lucha contra la injusticia y en la pugna por la paz. Una formacién en espiritu de Justicia y Paz
esta animada y sustentada por una espiritualidad arraigada en la vida con toda su densidad de
injusticia y conflicto, de esperanza y proyecto.

Tenemos aqui un criterio que resulta decisivo para la formacion humana y espiritual. Si Dios
se encarna en la entraia de nuestra vida, s6lo desde la entrana de la vida, del mundo, del
hombre, podemos ir haciendo la experiencia transformadora del encuentro con Dios, y en eso
consiste la espiritualidad. Una espiritualidad encarnada, atenta a la realidad en cuanto lugar de
manifestacion y encuentro con Dios. No una espiritualidad intimista, sino volcada; no una
espiritualidad introvertida, sino atenta. No una espiritualidad huidiza, sino comprometida. No
una espiritualidad quietista e interiorista, sino implicada y activa. No una espiritualidad
espiritualista, sino espiritual, alentada por el Espiritu que vivifica y transforma. Una
espiritualidad tanto mas personal cuanto mas implicada en la sociedad. Tanto mas honda e
interior cuanto mas abierta hacia fuera y desde fuera.

Todo ello exige ligar espiritualidad y praxis vital, historica. No para vaciar la espiritualidad
en la accion, sino para hacerla camino y germen de transformacion. Vale para la espiritualidad
lo que la Ratio dice de la formacion en general: que es «experiencia, es decir (...), favorece la
experiencia concreta del estilo propio y de los valores franciscanos en lo cotidiano» (47), y es
«practica, en cuanto apunta a transformar en obras lo que se aprende» (48); insiste en la
necesidad de formacion desde la vida y la experiencia concreta tanto en relacion con los
postulantes (128 &3), como en relacion con los novicios (142), los hermanos de profesion
temporal (153) y aquellos que se preparan para cualquier ministerio (175; 177). No forman las
meras doctrinas y los meros ideales, sino el contacto con lo real, iluminado y vivido en la fe.
Una espiritualidad desde el espesor de la realidad, que nos hace servidores admirados de la vida
en todas sus formas, sobre todo en sus formas mas amenazadas.

I1. UNOS OBJETIVOS DE LA FORMACION
«PARA LA JUSTICIA Y PAZ»

Me parece importante sefialar estos principios espirituales por los que se ha de regir la
formacion, pero es preciso descender y concretar mas. En esta segunda parte voy a recoger los
objetivos que la Ratio asigna a la formacion y que estan en relacion con la Justicia y Paz. En un
mundo donde todas las revoluciones parecen haber fracasado y todas las utopias se desvanecen,
donde cunde el escepticismo, el sentimiento de perplejidad, la sensacion de impotencia, la
«ideologia de la inevitabilidad», la formacion franciscana ha de procurar que los hermanos se
dispongan para encarnar efectivamente el Evangelio en el mundo de hoy. Y este objetivo no es
uno mas entre los objetivos de la formacion, sino el que autentifica y da sentido a los demas
objetivos. Mas concretamente, la formacion franciscana ha de empefiarse en fomentar en los
hermanos una triple actitud y actividad: una mirada al mundo en perspectiva franciscana, una
compasion real y efectiva con los mas pobres, una accion en favor de la justicia en paz y en
favor de la paz en justicia.

1. UNA MIRADA A LA REALIDAD DESDE LA PERSPECTIVA DE LOS POBRES
Lo expresa muy bien la Ratio en un brevisimo numero referido al Noviciado, pero que es

aplicable a todas las fases de la formacion: «E1 novicio desarrolle las capacidades para conocer,
juzgar criticamente y participar de la realidad desde la perspectiva franciscanay (143). ;Cual es
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esta perspectiva franciscana? Sin duda, la de los preferidos de Jesus y de Francisco: la de
aquellos que en este mundo carecen de abogado y de aliado. Es una perspectiva parcial, como
todas, pero es la parcialidad de Dios que Jests hizo Buena Noticia y que Francisco hizo forma
de vida. «Conocery, «juzgar criticamente», «participar de la realidad» en esa perspectiva: he ahi
el objetivo de la formacion franciscana.

Es importante el modo como miramos, conocemos, juzgamos la realidad. Es verdad que
vivimos tiempos de radical incertidumbre, de desorientacion integral, y desconfiamos
instintivamente de juicios globales sobre la realidad; pero también esto puede convertirse en
tentacion: la tentacion de la renuncia a todo criterio. Y es verdad que vivimos en la «galaxia de
la complejidad» (J. Garcia Roca), y es preciso evitar la simplificacion, y no querer volver a
certezas dogmaticas, ni a doctrinas ideolédgicas, ni a sistemas omnicomprensivos. Pero, a la vez,
es imprescindible que el hermano menor se aplique, como dice la Ratio, en «tener una vision
critica de la sociedad y del mundo» (162), en desarrollar una «sensibilidad hacia la realidad para
ver los problemas y comprender sus causas» (180 a); mas aun, en adquirir «la vision franciscana
del mundo y del hombre» y en desarrollar «un equilibrado juicio critico acerca de los
acontecimientos» (32); claro que un «juicio equilibrado» no es un juicio imparcial y neutro que
consciente o inconscientemente ratifica y respalda las situaciones de injusticia, sino un juicio
animado por la lucidez y la parcialidad evangélica. La formacién ha de esforzarse, dice también
la Ratio, en procurar a los hermanos una «capacidad para leer los signos de los tiempos» (56
&lc), y el gran signo de los tiempos es la sima creciente entre la riqueza de una minoria y la
miseria de una mayoria. La formacién procura crear y ahondar en el hermano una mirada lucida
y critica al mundo, no una mirada neutra, sino una mirada parcial desde la perspectiva de los
pobres. Una mirada que mira a Dios en el mundo y mira al mundo con los ojos de Dios.

En esta misma linea se han de entender los objetivos que la Ratio sefiala para los estudios
teologicos del hermano menor, a saber: «confrontar su fe con los problemas del mundo
contemporaneo», «iluminar y promover una prdctica personal y social de la fe» (160),
«posibilitar la comprension del mundo contemporaneo y de la persona» (151 &3). Ahora bien,
no comprenderemos el mundo contemporaneo y a la persona humana dentro de él sino en la
medida en que comprendamos que la miseria y el hambre son tanto mas injustas cuanto mas
evitables. Ante la injusticia no cabe una teologia imparcial.

Son dignos de destacar en este sentido algunos rasgos que la teologia ha de poseer segun los
nn. 166 y 167: una «teologia practicada en un espiritu de minoridad y de servicio; una teologia
asociada a la oracion; una teologia cercana a la vida, dirigida a la accion concreta» (166); «una
teologia de la Creacion, que alimenta la alabanza del Creador ensefiando a los hombres el
respeto por la Creacion. Enfocando con la luz de la fe los problemas ecologicos de nuestro
tiempo; una teologia y una cristologia que actualicen la salvaciéon y la liberacion de Dios en
respuesta a las llamadas y a las necesidades de los pobres de hoy; una teologia que oriente al
respeto de la persona y de sus derechos; una teologia que mire a la construccion de un mundo
fraterno (justicia, paz, ecumenismo) (cf. Documento sobre la formacion del Cap. Gral. De
Medellin, 59); una teologia que esté anclada en una vision escatoldgica y encuentre en ella la
fuerza para un compromiso cotidiano» (167).

2. UNA COMPASION EFECTIVA CON LOS MAS POBRES

L. Feuerbach sentencié acertadamente que «el sufrimiento precede al pensamiento».
Efectivamente, s6lo se sabe lo que se padece, o mas exactamente, lo que se com-padece.
Nuestro mundo esta mas necesitado que nunca de una “razén compasiva” (J. Sobrino). En este
sentido he afirmado en el punto anterior que s6lo conocemos el mundo contemporaneo cuando
nos hacemos cargo del dolor de los pobres. Pero hay que decir también a la inversa: el
conocimiento ha de llevar a la compasion, a «encargarse y a cargar» (I. Ellacuria) con el
sufrimiento de esa «poblacion sobrante» cada vez mas mayoritaria en nuestro planeta.
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Esa compasion se llama en vocabulario franciscano minoridad. La Ratio recuerda, citando a
Francisco y a las CC.GG., que los hermanos estan llamados a «vivir como menores entre los
pobres y débiles (1 R 9, 2)» (10); a vivir «en pobreza, humildad y mansedumbre entre los mas
pequefios, sin poder ni privilegio», «como peregrino y extranjero, hermano y subdito de toda
criaturay (22); que los hermanos menores imitan a Francisco «escogiendo la vida y la condicion
de los pobresy, «se identifican con ellos, sirven a los oprimidos, a los afligidos y a los enfermos,
y se dejan evangelizar por ellos», hacen «una opcidén explicita por los pobres convirtiéndose en
la voz de los sin voz, como instrumento de justicia y de paz» (25). En especial, la formacion ha
de procurar, recuerda la Ratio, que los hermanos escojan y asuman el trabajo «en espiritu de
minoridad, sencillez y condivision, sobre todo con los pequefios v los pobres de este mundoy»
(159). Y como el amor sélo es real si es concreto y solo es concreto si se ejerce con el mas
proximo, la compasion con los pequeiios y la opcion por los pobres ha de empezar y ha de
expresarse en primer lugar en la fraternidad, en relacion con los hermanos mas necesitados de la
fraternidad; en este sentido sefiala la Ratio, hablando del Noviciado, «el respeto y cuidado para
con los hermanos ancianos, enfermos y débiles» (144) de la fraternidad como uno de los
criterios para discernir la idoneidad del novicio para la primera profesion.

Esta minoridad-compasién, siendo como es un eclemento esencial de la identidad del
hermano menor, constituye el objetivo fundamental de la formacion franciscana para la Justicia
y Paz: la formaciéon ha de tender a suscitar en el hermano esa identificacion de juicio y de
sentimiento, de mente y de corazon con los mas pequefios: con el Tercer Mundo, con el Cuarto
Mundo y con esa franja social —cada vez mas amplia- que estd marcada por lo que J. Garcia
Roca llama la «vulnerabilidad», es decir, todos aquellos que no estan ni del todo marginados ni
integrados del todo en la sociedad y viven en la precariedad: trabajo precario, relaciones
afectivas precarias, sentido de la vida precario.

Pero si quiere ser evangélica y franciscana, la opcidon por los pobres ha de estar impulsada,
no por motivaciones de orden moral ni por convicciones de tipo ideoldgico, sino por la
compasion que brota del corazon y alcanza y transforma toda la persona. Entonces, dicha opcion
se convierte en experiencia de la gracia y puede ser vivida auténticamente como expresion del
amor gratuito: «se me torno en dulzura de alma y cuerpoy. Pues «existe, una forma de amar la
justicia que esta amenazada de no amar a los hombresy.

En minoridad-compasién que constituye un objetivo principal de la formaciéon podemos
incluir otro aspecto medular del carisma franciscano: el respeto a la Creacion. Es ésta una
expresion que se repite varias veces en la Ratio: 71; 56 &3c; 156;162. ;Qué significa «respeto a
la Creacion»? Significa admiracion y miramiento exquisito de todo cuanto es, porque es criatura
de Dios y posee la dignidad de un hermano, y en ella Cristo se hace presente y encontradizo (cf.
12). Sefiala la Ratio que este «respeto a la creacion» es uno de los criterios de idoneidad del
hermano para la profesion solemne (156). La formacion deberia ayudar a descubrir que en la
ecologia no se trata de una preocupacion egoista de una sociedad opulenta, ni de una
manifestacion superficial de una espiritualidad aburguesada, sino de algo que esta en la entrafia
de la fe de Francisco: el sentido de las criaturas como sujetos y no como meros objetos de
manipulaciéon y consumo humano, y el sentido del respeto ante el derecho inviolable de toda
criatura. Y la formacion deberia ayudar a descubrir que lo que esta en juego en la problematica
ecoldgica es el derecho a la existencia de todo cuanto es y el derecho a la supervivencia de los
que nos sucederan en nuestra hermana madre Tierra.

He ahi las preferencias mentales, cordiales, existenciales, que la formacidon deberd ir
suscitando y reforzando en los hermanos. Para ello seria indispensable establecer una pedagogia
concreta y operativa, procesual y coherente que, evidentemente, la Ratio no puede ofrecer.
(Como hacer que los criterios de juicio y las opciones practicas de los hermanos formandos se
configuren desde la compasidon-minoridad? ;Como ir purificando y autentificando las
idealizaciones demasiado superficiales de muchos de nuestros candidatos? ;Coémo ir
sustituyendo en otros muchos unos ojos y unos habitos propios de los mas privilegiados de
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nuestro mundo por las preferencias de Jestis y de Francisco? ;Coémo motivar y consolidar
espiritualmente, sobre todo a partir del Noviciado, esas preferencias? ;Cémo ofrecer durante los
afios de la profesion temporal unas plataformas de experiencia y de encuentro real con los mas
pobres, en orden a que la opcidn por ellos vaya arraigando en la vida real de los hermanos? Son
interrogantes que deberan estar en el centro de interés de formadores y formandos. De otro
modo, la Justicia y Paz se arriesga a reducirse, como nos sucede tantas veces, a un vago deseo o
a una formula vacia.

3. UNA ACCION EN FAVOR DE LA JUSTICIA EN PAZ
Y EN FAVOR DE LA PAZ EN JUSTICIA

La accion por la justicia y la accion por la paz. Ambas acciones van juntas, mas aun, son la
misma. Constituyen, pues, un unico objetivo de la formacion, imposible de separar. El hermano
menor, recuerda la Ratio, «trabaja por la justicia y la paz, y respeta la creacion», (21), ha de
convertirse en «instrumento de justicia y paz» (25; 32), en «mensajero de la justicia, de la paz y
de la reconciliacion» (180 a). Y a ello mira y por ello se mide la formacion franciscana. La
«busqueda de la justicia y de la paz» (56 2b) figura entre los principios especificos del
crecimiento cristiano del formando; el «sentido de justicia, paz y respeto por la creacion» (156)
se cuenta entre los criterios de idoneidad para la profesion solemne; y la eficiencia «en el
compromiso de transformar la sociedad en el sentido de la justicia, de la paz y del respeto a la
creacion» (162) se incluye entre los objetivos de la formacion general. En resumen, la justicia y
la paz, junto con el respeto a la creacion, son principio, criterio y objetivo de la formacion.
Especifiquemos algo mas siguiendo a la Ratio.

Por un lado, accion en favor de la justicia. En la medida en que los marginados y los
«vulnerables» de nuestro mundo y de nuestra sociedad son victimas de una injusticia, la
compasion para con ellos ha de traducirse necesariamente en accion contra la injusticia y en
accion por la justicia. La Ratio sefiala que «el hermano menor se sensibiliza y trabaja por
eliminar todas las formas de injusticia y las estructuras deshumanizadoras existentes en el
mundo» (25); y que «el hermano menor...estd preparado para denunciar con vigor todo lo que
sea contrario a la dignidad humanay (34). También este elemento pertenece al objetivo esencial
de la formacion. Y la Ratio no deja de sefalar una pauta de accidon por la justicia que siempre es
preciso seguir recordando y actualizando, a saber: que «es preciso atender a que los
destinatarios de la caridad se conviertan en los protagonistas de su promocién humana y de su
liberacion» (130 a).

Ahora bien, el trabajo por la justicia es inseparable del trabajo por la paz, como el trabajo
por la paz es inseparable del trabajo por la justicia. Si «la justicia es el nombre de la paz» (Pablo
VI), la paz es el nombre de la justicia plenamente realizada. La Ratio insiste en la Primera Parte
en que el hermano menor estd llamado a ser «hombre de paz» (28) y «mensajero de
reconciliacion y de paz» (3), a vivir como «reconciliado y pacifico» (22); «como heraldo de la
paz, la lleva en el corazén y la propone a los demas» (34; cf. 26; 29). El «empefio por la
reconciliacion y el perdon» (56 3c) ha de distinguir el crecimiento franciscano del formando, y
el «espiritu misericordioso y reconciliador» (156) es un criterio de idoneidad para la profesion
solemne.

Evidentemente, tener «espiritu misericordioso y reconciliador» no equivale a ser pusilanime
ante las situaciones de conflicto y de injusticia; formar para ser «hombre de paz», «heraldo de la
paz», no significa ensefiar a rehuir conflictos, sino preparar a afrontarlos: la formacion ha de
cuidar de que el formando vaya adquiriendo «capacidad de comunicar y enfrentar los
conflictos» (56 1b), empezando por la propia fraternidad; es la propia fraternidad el primer
ambito donde los hermanos han de «promover las capacidades de comunicacion, de resolucion
de los conflictosy (64).

Es preciso sefalar, por fin, que luchar por la justicia en la paz y por la paz en la justicia es
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una tarea llena de riesgos, expuesta a mil desaciertos. Quien quiera ser instrumento de justicia y
de paz habra de aprender a asumir la complejidad y la incertidumbre, incluso la ambigiiedad y el
yerro. Habra de aprender a abordar los conflictos sin pactar con ninguna injusticia y sin ceder a
ningun sentimiento de odio y rencor, y ello requiere una gran libertad interna y una gran
fortaleza de espiritu. Pero esta fortaleza no es propiedad de superhombres, sino de aquellos que
se saben pobres y perdonados, indigentes y agraciados.

II1I. UNOS LUGARES Y UNAS INSTANCIAS FORMATIVAS
«DESDE LA JUSTICIA Y PAZ»

Tras haber sefalado, siguiendo las indicaciones de la Ratio, que la Justicia y Paz constituyen
un fundamento espiritual y un objetivo de la formacion, quiero poner de relieve en tercer lugar
que la Justicia y Paz define también un lugar y un medio para la formacion, instancia y factor
formativo. Si toda espiritualidad, como todo saber y todo obrar, estan condicionados por un
lugar y un contexto, lo mismo ha de decirse de la formacion. La formacion no es transmision de
ideas, sino transmisién viva de referencias vitales. La formacién no es un programa de
informacién, sino un camino de transformacion. La formacion es, en tltimo término, como la
espiritualidad misma, un modo de vida. Y la vida se ensefa y se aprende sobre todo por
connaturalidad y contacto, por intuicion y afecto. Se forma, en ultimo término, desde un estilo
de vida. Voy a senalar en esta Tercera Parte tres rasgos de la Justicia y Paz como lugar desde el
que el hermano se forma: fidelidad al mundo, insercion-inculturacion, dialogo.

1. DESDE LA FIDELIDAD AL MUNDO DE HOY

En la Ratio encontramos con frecuencia la expresion «mundo de hoy», «hombres de hoyy...
(3; 15; 66; 35; 132; 137; 144...), mas aun, «fidelidad a las exigencias del mundo de hoy»,
«fidelidad a los signos de los tiempos» (Presentacion), o simplemente «fidelidad al hombre y a
nuestro tiempo» (15).

[ Qué significa esta fidelidad? Significa en primer lugar «atenciony; requiere, en expresion
de la Populorum Progressio recogida por la Ratio, que los hermanos estén «atentos al hombre, a
todo hombre, a todos los hombres» (157); que la formacién esté «atenta a las renovadas
11amadas del mundo» (50), que el hermano formando esté «atento a los signos de los tiempos»
(26; 32); que «la fraternidad de formacioén esté atenta al mundo y a la historia, a la realidad
social concreta» (79). Esta fidelidad al mundo y al hombre de hoy no es evidentemente adhesion
servil y acritica, sino actitud vigilante y acogedora; no significa conformidad adaptacion facil,
sino escucha alerta de las voces, las llamadas, las demandas del hombre de hoy.

La fidelidad significa también respuesta a las necesidades actuales del mundo. Hablando del
programa de formacion de los hermanos de profesion temporal, se dice que ha de responder «a
las expectativas y a las necesidades del mundo contemporaneo” (150), lo cual presupone una
«comprension del mundo contemporaneo» (151 &3). Escucha, comprension, respuesta. Y aun
mas: comunion. La formacion ha de fomentar una comuniéon en profundidad con el mundo y el
hombre de hoy. Hablando del Noviciado, dice la Ratio que el hermano novicio «se prepara para
vivir tedrica y practicamente en la Iglesia y en la Orden una comunidén mas profunda con los
hombres de hoy en su realidad historica, social, politica, cultural y religiosa» (137; cf. CCGG
127 &3; 130). La formacion en espiritu de Justicia y Paz requiere escucha atenta, respuesta
positiva, comunion cordial con el mundo en que vivimos, contra tentaciones tan frecuentes de
reproche y censura. Hemos de formar para la sintonia con el hombre de hoy mas que para su
condena, para caminar juntos mas que para imponer, para ser compafieros mas que para impartir
magisterios y advertencias.

La fidelidad al mundo actual requiere, por fin, de formadores y formandos un constante
esfuerzo de creatividad. La Ratio sefiala que los hermanos se esfuerzan creativamente por
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descubrir nuevos caminos para promover y difundir los valores evangélicos» (39). Estamos
llamados a «construir el Reino en tiempos y condiciones en continuo cambio» (39), y ahi es
donde radica, nos dice la Ratio, la necesidad de la formacion permanente. Formarse es abrirse
«a nuevas formas de vida y de servicio» (50), «adaptarse continuamente a las necesidades de la
Iglesia y del momento historico» (180 a).

El Evangelio es constante novedad, porque es noticia siempre desconocida y porque se
anuncia y se escucha en una historia humana siempre cambiante. Y mucho mas cambiante, si
cabe, en nuestro tiempo de transformaciones aceleradas, donde esquemas y soluciones de ayer
quedan hoy caducos, donde cada nueva transformacion trae consigo nuevas injusticias y donde
toda injusticia adquiere dimensiones planetarias. En un mundo asi, la formacién ha de ayudar a
mantener los 0jos muy abiertos y la existencia entera libre, disponible, creativa.

2. DESDE LA INSERCION EN LA VIDA'Y LA CULTURA DEL PUEBLO

La Ratio insiste en que la vida misma en la fraternidad y en el mundo es el lugar propio y el
medio mejor de la formacion. «La formacion franciscana tiene lugar en la fraternidad y en el
mundo real» (43); ahora bien para una mirada evangélica y franciscana, lo mas real del mundo
en que vivimos es el contraste entre la riqueza de unos y la pobreza de otros. Por eso, la
formacion franciscana requerird la insercion que podra ser muy variada, pero que debera ser
muy auténtica- en la realidad de los mas pobres del mundo, del entorno y de la misma
fraternidad. El hermano formando «se inserta activamente en la vida social y comunitariay (45).

Este rasgo vale para todas las fases de la formacion, pero se aplica especialmente al tiempo
de la profesion temporal: «el hermano de profesion temporal insértese y solidaricese con la
realidad del mundo y de la problematica del propio pais en el que esta llamado a vivir su
vocaciony (155). «La formacion practica para cualquier servicio ministerial se realiza ante todo
en la experiencia cotidiana de vida en la fraternidad, en la comunidad eclesial, en la sociedad y
en particular entre los pobres» (177). Este «en particular entre los pobres» define siempre lo
peculiar de Jesus y de Francisco y, por consiguiente, también lo peculiar del lugar de la
formacion franciscana. La formacion franciscana no sélo tiene lugar en espiritu de minoridad,
sino también desde la experiencia de minoridad.

Evidentemente, las formas de insercion podran ser muy diversas, pero una cercania y
experiencia efectivas de la realidad del mundo en que vive el formando es una condicién y un
medio, tanto como un objetivo, de una formaciéon en, para y desde la Justicia y Paz. Y esto
adquiere una validez especial en la formacidon permanente: «la formacidon permanente se realiza
en el contexto de la vida cotidiana del hermano menor, en la oracion y en el trabajo, en sus
relaciones tanto internas como externas a la fraternidad, y en la relacion con el mundo cultural,
social y politico en el que se mueve» (58). La experiencia de la vida real y del mundo real es lo
que forma, en tltimo término.

(Como aplicar y llevar a la practica este criterio? La Ratio no lo concreta, como es
comprensible. De todos modos, es interesante sefialar que considera la posibilidad de «pequefias
fraternidades formativas entre los pobres» (80).

Una de las exigencias fundamentales de esta insercion es la inculturacion. La Ratio formula
el principio siguiente «La formacion franciscana esta inculturada en las condiciones de vida del
ambiente y del tiempo en que se desarrollay (49). La formacion del profeso temporal, dice
también, ha de incluir una «introduccion a la comprensiéon de la cultura y de la religiosidad
populary (151 3); y la preparacion del hermano menor para la evangelizacion requiere la
disponibilidad para la inculturaciéon y para la valorizacion de la religiosidad popular..., la
cercania a la vida y al lenguaje del pueblo, el conocimiento y el didlogo con las otras religiones
y culturasy» (179). Todo ello impone a los formadores una exigencia evidente: «Los formadores
esfuércense por integrar su trabajo en el contexto cultural de los lugares en los que son llamados
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a servir» (100).

Cultura es todo el conjunto de referencias de sentido, valores de conducta, horizontes
simbolicos que configuran y motivan la vida de las personas y de los pueblos; cultura es ese
subsuelo que compartimos con aquellos que nos son mas cercanos, pero también a la vez
aquello que nos permite acercarnos y entender a los mas alejados, aquello que nos permite
entrar en didlogo y en busqueda comun. Es posible y es preciso abrirse desde la propia cultura a
la de los otros, y por fin es la cultura de los otros la que nos permite entendernos a nosotros
mismos mas en profundidad. Por eso, la inculturaciéon no es una mera adaptacion, sino esa
penetracion en la raiz vital de las personas y de los pueblos que nos habilita no sélo para
anunciarles la Buena Nueva, sino también para recibirla de ellos. Ese encuentro y ese cruce es el
gran lugar para una formacién que quiera servir a la justicia y a la paz.

3. DESDE EL DIALOGO Y EL RESPETO DE LA DIFERENCIA

La Ratio insiste en el didlogo tanto hacia dentro de la fraternidad como hacia fuera; el
hermano vive «en la escucha y el didlogo» (23), en «respeto de la diversidad» (75) dentro de la
fraternidad y «en didlogo con los hombres del propio tiempo» (33); «cultiva la actitud de
benevolencia y didlogo respecto a las diversas culturas y religiones» (26). «En la casa de
formacion se debe favorecer una atmdsfera de confianza, didlogo y cortesia» (76); los
formadores deben poseer «la capacidad de trabajar juntos, de dialogar y escuchar a los otros
hermanosy (84); «el entrenamiento en la escucha activa» (163) es uno de los objetivos mayores
del estudio de las ciencias humanas, «dialogar con los otros cristianos, con las otras religiones y
con los agnodsticos» es uno de los objetivos de la formacion teoldgica, «el conocimiento y el
didlogo con las otras religiones y culturas» (179) es uno de los requisitos de la preparacion a los
ministerios.

Cada uno de los lugares del mundo en que vivimos es cada vez mas una encrucijada, donde
nos encontramos con la presencia insoslayable e irreductible del otro: el otro con su lengua y su
logica, su religion y su moral, su ética y su politica. Habitamos un mundo cada vez mas comtn
y, sin embargo, cada vez mas plural. La llamada postmodernidad es esencialmente resultado del
pluralismo radical de nuestras sociedades. De manera especial, se nos impone hoy la presencia
de culturas y de religiones secularmente ignoradas y relegadas por nuestro Occidente cristiano y
por nuestra Iglesia eurocéntrica. Culturas y religiones que de ninguna manera podemos reducir a
lo que ya sabemos y a lo que ya creemos. Culturas y religiones que perturban nuestras
seguridades y contradicen nuestras pretensiones, y asi nos convierten y nos incitan a creer de
manera mas humana en un Dios mas divino.

Este pluralismo constituye uno de los mayores retos de la formacion: ayudar a asumir ese
pluralismo de manera positiva, mas aun, ayudar a que el propio pluralismo se convierta en estimulo
y en medio formativo, en ejercicio de crecimiento y de busqueda comun, sin recaer en el
escepticismo ni en el dogmatismo, sin ceder al relativismo ni a la intolerancia. El camino estrecho a
seguir es el didlogo, que permite hacer de la encrucijada un encuentro, de la diferencia un didlogo,
de la divergencia un camino comun hacia la justicia y la paz.

En conclusiéon y resumen: la formacion contribuye a la justicia y a la paz en el mundo
iniciando a los hermanos en una espiritualidad encarnada del seguimiento de Jests y de la fe en
un Dios parcial; conduciendo a los hermanos a mirar el mundo con los ojos de Dios y a
implicarse en ¢l con la compasion del Crucificado; ensefiando a los hermanos a crecer como
hombres y como creyentes desde la insercion en el mundo y el didlogo con el otro.

Fr. Jos¢ Arregui OFM
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